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النهوض الحقيقى لأمتنا هو قدرتها على الاستغناء بعلمها وانتاجها » 
و الاستهداء بايمانها وفضائلها » والاستعلاء على متاع الدنيا بحيث تأخذ منه 
بقدر ٤‏ وتنصرف عنه متى تشاء .. ! 

ويؤسفنى التصريح بأن الشعوب الاسسلامية » حتی یومنا هذا » لم 
امتداد لنشاط القوى الكبرى فى العام أكثر مما هى تطلع آلتسآخرین 


فالغرب الصلیبی یصطئع شعوبا شتی لخدمة مآربه ويمدها بكثير من 
عونه المادى وقليل من تقدمه الحضاری ٠‏ 

والشرق الشيوعى بنافسه فى ذلك الميدان » ويحاول الاستفادة من 
أخطائه » أو يحاول ميراثه اذا انتهى فى مكان ما - 

وجمهرة المتعلمين أوزاع » بعضهم يؤثر النمط الغربى فى الفكر 


أما الذين يتشبثون بالعقائد والفضائل الاسلامية ويريدون بناء المجتسع 
الكبير على دعائم الوعى المحمدى فقلة غامضة فى الناس » ولا أقول منكورة 
الوعية بنكورة العظ و ۱ 

هب آن ثورة قامت فی بقعة من الارض الاسلامية تجعل الحياة الصینیة 
آو الروسية مثلها الاعلی, » آتکون هذه الثورة نهضة اسلامپة ۰. ۶ آم تکون 
نجاحا للفکر الشیوعی العالی ۰۰ ؟ ۱ ۱ 

من أجل ذلك قلت : ان الشعوب الاسلامية لم تبدا بعد نهضة صحيحة » 
تکون امتدادا لتاریخها » وابرازا لشخصیتها آو نماء لاصلها وتثبینا للامحها ۰۰ 

ومن الغلط تصور آنی آحرم الاستفادة من تجارب الآخرین ومعارفهم !! 
کیف وهوّلاء الآخرون ما تقدموا الا بما نقلوه عن أسلافنا من فكر وخلق 
ووعی وتجربة ۰۰ ؟  .‏ 

ان دولة الخلانة الراشدة اقتبست نی بناء النظام الاسلامی من مواریث 

الروم و الفرس دون غضاضة ٠۰٠‏ 


٦ 





وعندما آكل أطعمة أجنبية أنا بحاجة اليها فالجسسم الذى نما هو 
جسمی » والقوی التی اتسابت فى آوصاله هی قوای !! 

امهم عندی آن آبتی آنا بمشسخصاتی ومقوماتی ۰۰ !! 

المهم أن أبقى وتبقى فى كيانى جميع المبادىء التى أمثلها والتى ترتبط 
بى وأرتبط بها » لأنها رسالتى فی الحياة » ووظیفتی فی الارض . 

هذا هو مقیاس النهضة » وآية صدتها آو زیقها » فهل نی الم 
الاسلامی نهضات جادة تجعل الاسلام الحنیف وجهتها والرسول الكريم 


آسوتها ۰ . ؟ 
اننا هنا شديدو الحرص على جعل البناء الجديد ينهض على هاتيك 
الدعائم ٠‏ 
ثم .. 


واذا کنا نستورد من الخارج ثبرات التقدم الصسناعی » وننتفع من 

خبرات غیرنا من آفاق الحياة العامة » فلیکن ذلك فى اطار صلب من شرائعنا 
وشسعائرنا . 

نانه لا قيمة لأحدث الآلات اذا تولى ادارتها قلب خرب > ولا قيمة 
لانتك الاسلحة اذا حاول الضرب بها فؤاد مستوحش مقطوع عن الله مولع 
بالشهو ات ۰۰ 

ان بناء النفوس والضماثر یسبق بناء الصانم والجیوش وهذا البناء 
لا يتم الا وفق تعالیم الاسلام ۰ 

تنشئة تصوغ الاجیال الجديدة » وتقالید تحکم العلاقات السائدة » 
ورعاية ظاهرة وبآطنة للعبادات الفروضة » ومعالنة جازمة بما نی الدین 
من آهداف » ومقاطعة حاسمة لا یعترضه من مسالك . ۱ 

وکل بناء معنوى للأمة يتنكر للاسلام » آو یخانت بذکره » آو یفض من 
شانه » فهو مرفوض جبلة وتفصیلا ۰۰ ! 

ولقد جربنا جمل مظاهر الدنية فوق باطن نارغ مظلم فماذا صنمنا ؟ 

صنعنا ناسا : ( اذا رایتهم تعجبك اجسامهم و آن یقولوا تسمع لقولهم 
کانهم خشب مسندة یحسبون کل صیحهة علیهم ۰۰ »(۱) ۰ 

وهذا اللون من الناس فاشل فی سلمه » مخذول فی حربه » ما تسانده 
الى شاية ارض ولا سماء . 

البناء الحقیقی للنفوس بستهدف آمرین جلیلین ۰۰ 

اولهما : اسلامی بحيث يحرك المسلم من يقظة الفجر الى هداأة الليل 
بحماس العقيدة » وطهر الصلاة » وشرف الاخلاص » وحب الله ورسوله ٠‏ 

وكلتا الجبهتين الشرقية والغربية تكره ذلك الامر ©» وتأبى أن يأخذ 
الاسلام طريقه فى الحياة بهذا الوضوح . 

والاہر الآخر حیوی بحت ؛ أسآسه التفوق العلمى والعملى فى كل 
أفق امتدت اليه الحضارة الحديثة من استصلاح التربة الى غزو الفضاء ! 

ولنكن صرحاء ! ان هذا التفوق لا يولد من تلقاء نفسه »© ان التبريز فى 
مذا الجال یتطلب رغبة نی العرنة » وشوتا الی الجهول » وعزما علی 
اتتحام کل عقبة ؛ وهذه لا تلدها الا عقيدة مكينة ۰۰ ! ۱ 

واذا کانت الحاجة آم‌الاختراعکما یقولون مان العقيدة السيطرة آقوی 





. ٢ ٤ المنافقون‎ )١( 


من الحاجة فی الاندفاع و التحمل و استشفاف الفیوب .. ! 

ان الجندى المؤمن يرمق الطلام نی جنح الیل بطرف یکاد یخترق 
سدوله » ویبحث عن آلف حيلة لقاومة العدو ودحره .. 

و العامل المن یجثف العرق » وینفی عن نفسه التعب ؛ لانه ببواعث 

والحزن فی شئون السلمین آنهم من عشرات السنین لا یمکنون من 
الحياة وفق ايمانهم الأثير » وآنهم - ایضا - یلفظون کل ما یعرض علیهم 
من ایمان بدیل .. ! 

ونتج عن ذلك آن اعمالهم الخاصة ونیضاتهم العامة تولد ميتة » وانهم 

وقد تحرکت الیابان منذ قرن فى موکب نهضة صناعية عارمة » ونحت 
حركتها من هذا التدافع اللعين بين ما يفرض على الشن عب من خارج 4 
وما يهفو اليه من داخل فماذا كانت النتيجة .. ؟ 

أضحت أمة من أنجح أمم الدنيا » ولا تزال برغم هزيمتها فى الحرب 
الاخيرة أمة مرهوبة العزم » ان لم يكن فى صناعات الحرب » ففی صناعات 
٠ ۱‏ 

أما العالم الاسلامى خلال هذا القرن فقد رزق بمن يريدون محو دينهم 
أو تشويه صلته بهذا الدين » فكانوا شؤما على يومه وغده .. 

ان النهضة الحقيقية هی التی تفلح فی استثارة قوی النفس » وفی 
جعل الامة علی اختلاف طوائفها كخلية النحل نشاطا ونظاما . 

ولنزد الوضوع جلاء . 

لقد نشاً عن الانفکاك بین العقيدة و العمل عجز رهیب نی آداء الاعمال 
المادية حتی لیخیل الی آن عوام السلمین آصبحوا دون غيرهم من الخلق 


. وكثيرا ما كنت آذکر قول آبی الطیب التنبی : 
اتا لفى زمن ترك القبيح به 
شم اک الى احجان واكان 


فأحس مقدار هبوطنا عن الستوی الانسانى الرفيع فى الاتقان 
و الاجاده ۰۰ 1 

آن النجاة من السقوط قد تکون ثیثا مقبولا » ولکن لیس کل نجاح 
جائزة بتانا نی العدو لجرد التدرة علی الثی .. 

والتنبی یحتقر آهل زمانه لانهم .فبقدوا ملكة الاجادة ولا یحسنون فعل 
العظائم ۲ 

فکیف لو رای العاصرین لنا من موظفین وعمال فی کل شأن دق أو جل . 
الاعمال الستقيمة فلا یصلون بها الی الستوی القبول بله مستوی النبوغ 
والعبترية .. !! 
عدت من نظرتی الیه وآنا آضع بدی علی سیب مبین من آسباب تأخرنا .. 


نظرت اليه فوجدت العمل يخِرج من بين يديه ناقصا غير تام > شسائها 
غير جميل » ووجدته لا يأسى على ذلك » ولا تحرکه اتسسسواق الی ادراك 
مافاته » وبلوغ مرتبة افضل . 

فعلمت اه انسان تنقصه موهبة الاتقان » وآن آمامه آشواطا واسعة 
من التدریب و العلاج حتی تکسب یده الهارة الطلوبة وتستحب نفسه الاجنادة 
والتفوقی .. ۱ 

واعدت النظرة مرة اخری فی سلوکه فرایته یطلب علی عمله الناقص 
ثمنا کبیرا ویرتقب من غیره التقدیر الضاعف . 

0 هو يفرض على اآخرین مطالبه مهما فدحت دون تقدیم مقابل 
معفمو و .وا عه 
فأحسست أن له طبعا جشعا كثير التطلع الى طيبات الحياة . وليته 
يتوسل الى مطامعه بجهد مبذول مقدور ۰ 

كلا » أنه من الناحية النظرية ضعیف الكفاية » ومن الناحية النفسية 
ضعیف الامانة » قأی بلاء هذا .. ؟ ۱ 

امثال هذه العلل هبوط حقیقی بالستوی الانسانی » ونزول مؤكد عن 
مرتبة الاحسان التی بنرضها الدین » ویبنی تربیته علی تحصیلها . 

آن الحصاد الغالی للجهد البشری بعد طول الكدح فى هذه الحياة » 
أن يخرج الانسان من هذه الدنیا بثمرة واحدة هی ( العمل الحسن ) . 

وذلك ما أكده القرآن الكريم عندما قال : « الذى خلق الموت والحياة 
ليبلوكم أيكم أحسن عملا ») . 

وقال : « انا جعلنا ما علی الارض زينة لها لنبلوهم آیهم أحسن عملا » . 

فأى عمل حسن لامرىء منطلق الرغبات كالطفل المدلل يطلب فقط © 
وعلى الدنيا أن تلبى .. !! 

ان النجاح الكبير فى هذه الحياة وعند الله أن تنمى عقولنا وقلوبنا 
تنمية توقى على الغاية » والله جل شأنه يقول : « وما نرسل المرسلين الا 
مبشرین ومنذرین ٤‏ فمن آمن وأصلح فلا خوف عليهم ولا هم یحزنون » ٠‏ 

الاييان والاصلاح قرينان لا ينفكان ۰ . . 

وليس من الاصلاح المنشود المفروض أن يكون الانسان غير مأمون 
علی اجادة واجب آو غیر مأمون - اذا آجاده - علی الفالاة فیه » وطلب 
مکانة لا یستحتها علیها !! 

ومرة اخری نقول : ان اعادة الحياة الی العقيدة الاسلامية لتحتل 
ماكنها فى الضمير ثم الى الشريعة لترسم خط السير فى المجتمع الكبير ) 
هو وحده طريق النهوض الصحيح . 


السیخ محمد الغزالى 





للاستاد احمد محمد جمال 
أستاذ الثقافة الاسلامية يجامعة الملك عبد المزيز 


فى ( بريد ) مجلة الوعى الاسلامى(1) أجاب الاستاذ ( عبد الحميد رياض ) 
مو اد المجلة عن امكانية تربية الاجنة فى أرحام صناعية بقوله : 
« آن تربية النطفة فی الارحام الصناعية ليست خلقا حتى يشستبه الأمر على 
القارىء السائل » ونجاح هذه التجرية لا يزعزع العقيدة فى أن توا و 
الخالق » فالخلق هو آثر القدرة ار الرحل 
فتذرة الحياة هذه عى خصوضية الخالق التی 1 یمک لنش أن توحدها ويكلتها . 
اما تربيتها فى رحم صناعية وفق مواصفات طبية معينة »© فهذا لا يعد خلقا . 
قال الله تعالى : « أفرأيتم ما تمنون » أأنتم تخلقونه أم نحن الخالتون » ؟! 
ونحن تقول للاستاذ ( عبد الحمید ریاض ) ولن ساأله : آن تربية الاجنة 
فی ارحام صناعية : غیر ممكنة دینیا وعلمیا ایضا .. 
آما عن الدین فیبن آیدینا الترآن الکريم » والحدیث النبوی الصسحر 
يؤكدان أن الله عز وجل هو الخالق » وهم الصور »6 وهو المربى للأجنة فى 
الأرحام الطبيعية طورا بعد طور » وخلقا من بعد خلق » الى أن ينفخ فيهيا 
الروح ‏ بر الحياة - حتی یکتمل نموها لحما وعظما وعصبا » فتخرج من 
بطون امهاتها خلتا آخر ۰. فتبارك الله احسن الخالقین . 
يقول الله عز وجل : ۱ 
۰ رامد حلب لحان ون سالك م لال جر فان د 
مکین » ثم خلقنا النطفة علقة » فخلقنا العلقة مضفة ؛ فخلقنا الضفة 

















عظاما » فکسونا العظام لحما » ثم انشأناه خلقا آخر .. فتيارك الله 
آحسن الخالقين 6 . 
© « یخلقکم قی بطون آمهاتکم خلقا من بعد خلق ۰. فی ظلمات ثلاث »(۲) . 
© « ما لكم لا ترجون الله وقارا » وقد خلقکم آطو ارا )€( . 
۾ «هو الذى يصوركم فى الأرحام كيف يثماء »(۵) . 
© « هو الذى آنشاکم من نفس واحده ۰ فمستقر ومستودع (KC‏ ° 
© « يا أيها الناس ان كنتم فى ريب من البعث فانا خلقناكم من تراب ثم من 
۱ نطفة » ثم من‌علقة » ثم من مضغة مخلقة وغير مخلقة .۰ لنبين 
ونقر فى الأرحام ما نشاء الى أجل مسمی » ثم نخرجکم طفلا » ثم لتبلقوا 
أشدكم (۷) ۰ 
© « الم نخلقکم من ماء مهین » فجعلناه فی قرار مکین » الى قدر معلوم » 
فقدرنا فنعم القادرون لم .۰ 
© « وهو الذی خلق من الاء بشرا » فجعله نسبا وصهرا )٩(»‏ . 
© « هو أعلم يكم اذ أنشكم من الارض » واذ آنتم آجنه فی بطون 
آمهاتکم (۱۰) ۰ 
للأجنة فی بطون امهاتها » آو نی الارحام الطبيعية » وبالاستمرار والتتبع فى 
تربیتها وتنمیتها خلتا من بعد خلق » وطورا بعد طور . 
وهى ‏ هذه الآیات الحکمات - تقرر وتقکد آیضا : آن الارحام الطبیعیه 
قد جعلت مستقرا للنطف ومستودعا لها بعد اتحادها مع بویضات الائثی ». 
حتی تتدرج فی آطوار الخلق الانسانی الی العلقة فالضمة » فتکوین العظام » 
ثم اكتسائه باللحم .. الخ : « فمستقر ومستودع » . 
ثم هى تؤكد أن الله عز وجل جعل من خلق الانسان على هذه الكيفية 
الطبيعية من استقرار النطف والبویضات نی الارحام : سببا لامتداد الانسا 


« فجعله تسیا وصهرا » . 




















والی جانب ما تقدم تقرر الآيات ؛ رعاية الله للاجنة واحاطته ایاها بالعلم 
واللطف والتدبیر » وهی فی يطون أمهاتها » وتصف الرحم الطبیعی بانه قرار 
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سے چ سے 

وننتقل الى ما جاء فى الحديث النبوی عن خلق الانسان فى بطن آمه .. 
يقول صلى الله عليه وسلم : « آن خلق آحدکم یکون فى بطن امه اربعین یوما 
نطفة . ثم یکون علقة مثل ذلك »© ثم يكون مضغة مثل ذلك » ثم يبعث الله اليه 
اللك فیؤمر باربع کلمات نیکتب : رزقه واجله وعمله وشتی آم سعيد سا ثم 
ينفخ فيه الروح )11( > 

وفی رواية آخری : « ان الله قد وكل بالرحم ملكا فيقول : أى رب نطفة : 
ما الرزق ؟ ما الآجل ؟ فيكتب كذلك فى بطن أمه » » قال الامام النووى : قال 
العلماء « ان للملك ملازمة تامة ومراعاة لحال النطقة » فكل وقت یتول فيه 
ما صارت اليه باذن الله » واتفق العلماء على أن نفخ الروح لا يكون الا بمد 
أربعة أشهر » . 

وفیما پرویه البخاری عن سوال ام سلیم للنبی صلی الله عليه وسلم 
عن احتلام الراة » وان شبه الجنین بامه یاتی من ماثها ۰. وما برویه ان 
اسحاق فى السيرة عن سؤال بعض اليهود له صلى الله عليه وسلم فى 
المسألة ذاتها جاء قولهلليهود : « ان نطفة الرجل بيضاء غليظة © ونطفة المرأة 
صفراء رقيقة » فایتهما علت صاحبتها کان الشبه لها » . 

© قلت : فکیف تعلو احداهما الاخری فی الرحم الصناعية حتی یکون 
الشبه لها ؟! بل کیف تتحد الخلیتان الذكرية والانوية » فتکون خلية واحدة 
وتعلق بالرحم الصناعية ؟؛ كما هو الحال فى الرحم الطبيعية . 

آما ما یتوله علماء الطب الحدیت ؛ فقد ایدوا ما جاء فی النظریات بل 
الحقائق الاسلامية عن مراحل تکوین الجنین » وعن نفخ الروح فیه بعد (۱۲۰) 
یوما ٤‏ وعن شبه الجنین بالاب آو الام نتيجة ( لحاملات الورائة ) فى النطفة 
والبويضة .. 

ویقول الاطباء : ان دم الحیض نی الرحم الانسانية هو الذی یمد الجنین 
بالفغذاء والنماء » لانه ینقطع آثناء الحمل ب وان صحة الجنين البدنية تعتمد 
اعتمادا كبيرا على حالة أمه الصحية » كما أن مجرى الدم فى الأم يتصل اتصسالا 
غير مباشر بمجرى دم الجنين داخل الخلاصة « أى المشيمة » (۱۲) . 

آما علم وظائف الاعضاء فیترر أن من وظائف ( الطحال ) المتعددة : صنع 
خلایا الدم الحمراء والبیضاء للجنین » وبعد ولادة الطفل یتوقف عمله هذا . 
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وفى دراسة علمية للطبيب المصرى الدكتور ( عبد الفتاح محمد طيرة ) 
یتحدث عن الاية الترآنية : « سسسبحان الذی خلق الازواج کلها ۰ مما تنيت 
الارض ‏ ومن أنفسهم ‏ ومما لا یعلمون » . فیقول : آن الانسان یتکون 
( اولا ) من الغذاء الذی تنبته الارض و (ثانیا ‏ من الخلایا الجنسية القتطعة 
مما لا یعلمون . 

ثم يتحدث الدكتور طيرة عن نمو جسم الجنين فى بطن امه » وتطور هذا 
الئمو من حجم ( السمسمة ) بعد الاسبوع الاول من الحمل الی آن یصل وزنه 
فى الشهر التاسع الى ثلاثة أو أربعة كيلو جرامات .. وقد أثبتت التجارب 
و اللاحظات آن مصدر کل زيادة فی جسم الجنین هو الغذاء الذى ينقله الدم من 
أمعاء الأم الى جسم الجنين ٠‏ 

© قلت : فكيف يتوفر هذا الغذاء للجنین فى الأرحام الصناعية .. ؟ 

وأخيرا يقول الدكتور طيرة : « ان ثمة ‏ فى تكوين الجنين ‏ صناعة 
وتصویرا وخلقا » وکما آنه لا بد من وراء ه أعة السيارة والساعة من صائع 
ماهر » فكذلك من وراء الانسان وأمثاله من الكائنات الحیة لا بد من خالق .. 
مصور ۰۰ قدیر .٠‏ حکیم » » ِ 

وحول قوله تس‌الی : « ومما لا یعلمون .۰۰ » یتول الدکتسور طيرة 
هی سر الحياة ۰. یمجز عن مقاومة عوامل الایذاء والفناء . انه بالروح اصبح 
وما ینفعه » وبها یتقبل الغذاء وینتفع به .۰ وبها پنمو ویتکاثر » وبها يحب 
ویکره » ویتأمل ویفکر ویضحك. وییکی » ویتعلم ویعمل » ویشقی ویسعد » 
وصدق الله العظیم . 

© « ویسالونك عن الروح قل الروح من آمر ربی » وما آوتیتم من العلم 
الا قلیلا » . ۱ 

والله فضل. بعضكم على بعض فى الرزق 

فی مجلة ( الوعی الاسسلامی عدد شعبان عام ۲۳ ه ) مقالة قيمة 
للدکتور ( محمد البهی ) بعنوان ( العلمانية والاسلام ) تناول فیما تناول فيه 
تفسير هذه الآية : « والله فضل بعضكم على بعض فى الرزق » فيا الذين 
فضلوا برادى رزقهم على ما ملكت أيماتهم » قهم فيه سواء .. أفيئعية الله 
يجحدون 96 . فقال الدكتور البهى : أى أن صاحب المال ومن لا يملك المال 
من الاتباع سواء فی ارتباط منفعة ای منهمسا بالال الوجود فعلا بيد مالكه 
والمفضل فيه عن غيره . ا 





۱۱ 


























قلت : ان هذا التفسير للآية لا یلائم معناھا ٤‏ ولا يساعد ميناها على 
صحته .. فالاية واردة نمبناها ومعناهنا معا لتأکید حقيقة آن الارزاق بید الله » 
واه هو سبحانه قاسمها بین عباده » وهو الفضل بعضهم على يعض فى 
زيادة الرزق ونقصه .. حتی آن الذین فضلوا فی الرزق ای زادت ارزاقهم 
و آرزای غیرهم لا یستطیعون رد شیء منها ۳ الحرومین .. مما ملكت 

یمانهم ۰ الآية واردة لتأكيد هذا العنی وز ادته تأکیدا وتأییدا حين أضافت : 

« .. كما الذين فضلوا برادی رزقهم علی ما ملکت آیم‌انهم «( ۰ اذ لو كان 
التصود آن الناس الرزوتین والحرومین سواء فی هذا الرزق لکان ایراد هذه 
الحملة عبثا آو مناتضا للمراد منها . 

ثم جاعت الجملة التمقييية الثانية : « مهم فیه سواء » تأكيدا للحقيقة 
تفسها .. آی آن الرزوقین والحرومین سواء فی تلقی الرزق والحرمان منه » 
أو تاقی پسسسطة الرژق وضيقه »© فلا حيلة لأى من الفريقين فى الكسب 
« يا عيادى ان منكم من أغنيته ولو أفقرته لفسد حاله ٤‏ وان منكم من أفقرته 
ولو آغنیته لسد حاله » . 

وهناك آية آخری شبيهة بهذه معنی ومبنی » وهی قوله تعالی : 


ری اگم واد من ہرس اس لود ساس نے ہے 
غیما رزقناکم ؟ فأنتم فيه سسواع »(15) . 

وقد جاء التعبير القرآنى هنا أكثر وضوحا وصراحة © لأنه جاء 
بأستلوب الاستفهام الانکاری ۰ فهو بعد أن ذكرهم بوحدانية الله وقدرته 
على بدء الخلق واعادته يسألهم : هل لهم شركاء نیما رژتهم مما ملکت ایمانھم ؟ 
وکیف اذن يجعلون له ثرکاء ممن خلق ؟ وکیف یرضون لله ما لا برضسون 

رف از ای بت سن سے خلال لين فين از رفن بای رای 
لا یملکون متحه آو منعه عن الآخرین : 

و « وجعلنا لکم فیها ممایش .۰ ومن لستم له برازقین »(۱۵) ۰ 

والترآن یکرر هذا العنی » ویوکد هذه الحقيقة الالهية فی آیات کثیرات 
منها قول الله تبارك وتمالی : 

© « الله یبسط الرزق لن یشاء من عباده ویتدر له »(۱۳) . 

۵ « قل آن ربی یبسط الرزق لن یشاء من عباده ویقدر له »(۱۷) . 

ي « أولم يروا أن الله يبسط الرزق لن يشاء ویتدر »(۱۸) . 

© « نحن قسمنا بينهم معيشتهم فى الحياة الدنيا » ورفعنا بعضهم فوق 
ی را موم و 














۱ 








© « له مقاليد السموات والأرض » یبسط الرزق لن یشاء ویقدر »(۲۰) ۰ 

وفی الحسدیث النبوی : « انما آنا قاسسم اضع حیث أمرت » أى يقسم 
صلی الله علیه وسلم الغنائم والانفال وما یستحقه السلمون فی بیت الال > 
كما أمره الله عز وجل ۰ 

اذن فتفاوت الأرزاق بين الناس » وتفاضلهم قوة وذكاء وخلقا : حقيقة 
الهية كونية » يقررها القرآن ويؤكدها فى أكثر من آية » كما أن واقع الحياة 
البشرية يشهد بها » ونحن نلمسها ونراها » وحكية الله فى قيامها هى كما 
قال سبحانه : « لیتخذ بعضهم بعضا سخریا » آی لتقوم الحیا* » ویعمر 
السکون .۰ باختلاف الطیقات » وتباین التدرات والواهب »© وتعدد الحرف 
و الوظاتف والاختصاصات . : 

ونستطیع آن نفهم ( الرزق ) الذی هو من اختصاص الله 5 ( الخلق ) 
باوسع مدلولاته الحقيقية - لا الجازية » فهو لا یعنی الطعام والشم اب 
وحدهما » بل یعنی الاسباب والوسائل والسبل الودية الی تحصیله وتواله 
من مواهبة وملکات ومهارات ذهنية وعقلية . 

ولا تناتض بین هذه الحقيقة الكونية الالهية وبین ( السوولية ) الانسانية 
التی فرضها القرآن وأوجبها فی اکثر من آية آیضا » وهی : آن للمحرومین حقوقا 
ذلك بقول الله عز وجل ۰ 

6 » انما الصدقات للفقراء » والساکین ؛ والعاملین علیی والولنة 
تلوبهم » ونی الرتاب » والغارمین » وفی سبیل الله ٤‏ وابن السبيل ‏ فريضة 
من الله ٤‏ والله علیم حکیم »(۲۱) ۰ 

© « والذين فى أموالهم حق معلوم للسائل والحروم »(۲۲) . 

ه « وآتوهم من مال الله الذى آتاكم »(۲۳) . 

وما أكثر ما يكرر القرآن دعوته وانفقوا مما رزقناكم ‏ أو انفقوا 
من طيبات ما كسبتم » .. وفى الحديث النبوى توجيهات الى أعطاء الفقير » 
واطعام المسكين © واغاثة اللهوف » کتوله صلی الله عليه وسلم : 

۔. « ما آمن بى من بات شسبعان وجاره جائع وهو يعلم » . 

سس « اطعموا الطعام » وافشوا السلام ۰ 

« ان فى المال حقا سوی الزگاة » . 

۔۔ « ان للسائل حقا ولو جاء علی فرس » . 

وبعد » فهناك فرق کبیر وعمیق بين قول الدکتور البهی : ان صاحب 
الال » ومن لا یملك الال من الاتباع سواء فی ارتباط منفعة آی منهما بالال 
( فهم فیه سواء » , 





۱۲ 




















وبين ما يفهم من الآية ‏ مع الآيات الاخرى ‏ من ان الله عز وجل قسم 

الرزق بين العباد حسب ارادته ومشیئته » فهم سواء فی تلقی الرزق الواسع 

" والرزق القلیل » آو هم سواء فی العطاء والحرمان بحیث لا یستطیع الغنی آن 

يرد شيئا من رزقه على الفقير » ويرفعه الى مستواه © وان كان يجب عليه 
أن يعطيه ما يضمن له طعامه وكسوته . 





(۱) العدد : ٩۱‏ عام ۱۳۹۲ 2 . 
(۲) سورة الژمنون ۱۲ » ۱۳ 6 ۱6 . 

(؟) سورة الزمر ٩‏ .۰ 

() ) سورة توح ۱۳ 6 ۱6 ۰ 

۶ سورة ال عمران "٩‏ . 

. سورة الانمام ۸ء والستقر والستودع :۰ الاصلاب والارحام‎ )٩( 
. سورة الحج ه‎ )۷( 

(۸) سورة الرسلات ,۲ س ۲6 . 

(۹) سورة الفرقان ]۰ , 

. ۲۲ سورة النجم‎ )١.( 

(۷) رواه آلشیخان . 

(۱۲) عن آلجلة الطبية ( نداء الصحة ) عدد فیرایر ۱۹۷۳ . 
(۱۳) سورة النحل ۷۱ . 

(۱6) سورة الروم ۲۸ . 

(۱0) سورة الحجر ۲۰ . 

(۱۰) سورة المنکبوت ٦٦‏ . 

(۱۷) سورة سیا ۳۹ . 

(۱۸) سورة الروم ۲۷ ۰ 

. ۲۲ سورة الزخرف‎ )۱٩( 

(,۲) سورة الشوری ۱۲ . 

(١؟)‏ سورة براءة ٩‏ . 

(۲۲) سورة آلمارج ۶ و ۲۵ .۰ 

(۲۲) سورة آلنور ۲۳ . 

















ده على محمد حسن 


اشرت فى المقال السابق(۱) الی طرف من هذه القضية » وآوردت بعضص 
الآيات القرآنية التى قد يتعلق بها من لا دراية له باسرار العربيسة ؛ وبأسرار 
اعجاز القرآن الكريم ‏ بخاصة ‏ وقلت فی نهاية الفصل : « وبعد فهذا حدیث 
عن الفواصل فى القرآن الكريم تضمن أهم القضايا فيها » ولكنه لم يوفها حقها 
من البحث والاستقصاء » . 

ولما كانت الآيات التى ختمت بما يناسب صدورها مناسبة ظاهرة لا تلفت 
نظر المتفطن لأسرار بلاغة القرآن الا بمقدار ما يتبادر الى ذهنه وقلبه ‏ لأول 
وهلة ‏ من روعة النظم » وسمو التعبير » ودقة المناسبة بين أول الآية 
وآخرها . اذا كان الأمر كذلك فلن أطيل الوقوف عند هذه الآيات » وهى كثيرة 
فى القرآن الكريم » لآن أمرها لا يغمض على من له أدنى بصر بالأساليب 
البيانية العالية . 

وكان لا بد من وقفة متأنية مع الآيات الكريمة التى ربما یوهم نظمها ‏ 
بادىء ذى بدء ‏ أن ختامها غير متسق مع صدرها » فتحتاج عند قصار النظر 
الى کشف الأسرار البلاغية » والدينية التى اقتضت أن يكون نظمها على هذا 
الوجه دون غيره ٠‏ 

وهذا ما سمماه التقدمون : « مشكلات الفواصل » . 

وقبل أن نتعمق فى هذا الموضوع ينيغى أن نبدأ بكلمة قالها الفخر الرازى » 
وهو من نعرف نفاذ بصيرة » وعمق بصر » ودقة بحث وراء الاسرار والعانی > 
ودعوب تفكير وتدبر لما وراء هذه الأسرار 4 وهذه المعاتى ۰ 
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تلك هى قوله عند تفسيره لقوله تعالى : « وأقصد نى مشيك واغضض 
من صوتك » : ( هل للأمر بالغض من الصوت مناسبة مع الامر بالتقصسد فی 
الشی ؟ فنتول : نعم . سواء علمناها نحن أو لم نعلمها » وفى كلام الله من 
الفوائد ما لا يحصره حد » ولا يصيبه عد » ولا يعلمه أحد ) . 

وكلمة آخری للرازی نثبتها هنا أيضا بين يدى حديثنا عن مش كلات 
الفواصل جاء عند تفسيره لقوله تعالى : « ولما أن جاعت رسلنا لوطا سىء بهم 
وضاق بهم ذرعا » من سورة العنكبوت » جاء قوله : ( ما من حرف ولا حركة فى 
القرآن الا وفيه فائدة » ثم ان العقول البشرية تدرك بعضها » ولا تصل السی 

ولا يقال ان كلمتى الرازى هاتين ريما بعثتا الشسك فى القلوب المريضة » 
وربما دعتا القلوب السليمة الى شىء من التوقف : أن يكون فى كلام الله تعالى » 
وفى مناسية بعض الآى لبعض ما لا يمكن أن نعلمه » حتی مع طول البحث » 
وادامة النظر » وشدة التقصی . 

لا يقال هذا » لآن التضية الاولی ثابتة لم یطرا علیها شك . آعنی تضية 
اعجاز القرآن »© وأنه تحدى العرب ‏ وهم آهل اللسن والفصاصة ‏ أن يأتوا 
بمثل أقصر سورة منه فلم یستطیعوا » مع ما نعلمه » وتعلمه الاجیال كلها » 
والعنیون بدراسة التاریخ الدینی للاسلام من موّمنین وکافرین وملحدین ومعاندین 
ومنانتین - من آن العرب مع شدة حرصهم علی ابطال حجة النبی -- صلی 
الله عليه وسلم واجتهادهم فى ذلك » وكثرة أعوانهم عليه لم تؤثر عنهم كلمة 
واحدة فى الطعن على نظم القرآن » أو على أية كلمة من كلماته » بل الذى أثر 
عنهم وصفه بمايشهد بعلو درجته فى البلاغة » ويكفى أن الكلمة التى أرضتهم 
وسکنوا الیها » وحمدوا قائلها وصف القرآن بانه ( سحر ) » کما جاء ذلك علی 
لسان الولید بن الغيرة حين طلب اليه قومه أن يقول فى القرآن ما يعيبه به : 
» انه فكر وقدر . فقتل كيف قدر . ثم قتل كيف قدر . ثم نظر . ثم عبس وبسر . ثم 
آدبر و استکبر . فقال آن هذا الا سحر يؤثر . ان هذا الا قول البشر » (۲) . 

فعيب القرآن عندهم أنه سحر »© وهل يكون سحرا وهو ل عندهم ‏ 
موضع نقد أو طعن فى لغته أو نظمه آو معانیه .. ؟ 
و الخلابة وتشهد بأنهم یقرون ببلاغته وفصاحنه » قالوا انه شعر »© وقالوا انه 
قول کاهن » وقالوا آساطیر الاولین » وما قالوا ذلك وهم يرون أنه موضسع 
لمؤاخذة من ناحيتيه اللغوية والبيانية . 

وقد سأل رجل بعض العلماء عن قول الله عز وجل : ١‏ لا أقسم بهذا 
البلد » فأخبر أنه لا يقسنم ثم أقسم به فى قوله : « والتين والزيتون .وطور سينين 
وهذا البلد الأمين » فقال العالم للسائل : أى الأمرين أحب اليك » أجيبسك ثم 
أقطعك » أو أقطعك ثم أجيبك ؟ قال : لا . بل اقطعنى ثم أجبنى . فقال له : 
اعلم آن هذا القرآن نزل على رسول الله صلی الله علیه وسلم بحشرة رجال » 
وبین ظهرانی قوم کانوا آحرص الخلق علی آن یجدوا فیه مغمزا » وعلیه مطعنا » 
فلو كان هذا عندهم مناقضة لتعلقوا به » وأسرعوا بالرد علیه » ولکن القوم 
علموا وجهلت » فلم ينكروا منه ما آنکرت ؛ ثم قال له : ان العرب قد تدخل 
( لا ) فی آثناء کلامها » وتلفی معناها . 

ويبدو أن هذا العالم أخذ اجابته هذه من ( أبى هذيل العلاف )(۲) فقد 


1 


جاء اليه رجل » وقال : أتسكلت على آيات من القرآن توهمنى أتها ملحونة . فقال 
آبو الهذیل : ااجييك بالجملة آو تسسالنی عن آية آية .. ؟ قال : بل تجيبنى 
بالجملة . متال آبو الهذیل : هل تعلم آن محمدا کان من اوسسط العرب وان 
المرب كانوا أهل جدل ؟ قال : نعم . قال : فهل تعلم أن العرب احتهدوا فى 
تكذيبه ؟ قال : نعم . قال : فهل تعلم أنهم عابوه باللحن ؟ قال : لا . قال 
نیشهد لذلك قوله تمالی : « وقالوا اآلهتنا خیر آم هو ما ضربوه لك الا جدلا بل 
هم قوم خصمون »(0) ۰ ۱ ۱ 

وقوله علت کلمته : « فانما یسرناه بلسانك » لتبشر به التقین وتنذر به 
قوما لدا »(1) . 

وآما آنهم اجتهدوا فی تکذیبه » والطمن علیه » وعلی القرآن الکریم فیدل 
عليه تكلفهم للأمور الخطيرة فى محاربته » والصد عن دعوته » وقد کانوا 
موصوفین برزانة الاحلام ووقارة العقول والالباب » ولو آنهم وجدوا الی الطعن 
فى القرآن سبيلا لكان ذلك کافیا فی ابطال دعوة محمد » ولکفاهم مثونة حرب 
لا يعلمون على من تدور فيها الدائرة » ولو أنهم طعنوا لنقل ذلك الينا جيلا بعد 
جیل » فان الدواعی کانت متوفرة فی عهد البعثة » وفی کل جيل بعد ذلك على 


ست. سس 
العلماء متبصرین باحئین عن السر البلاغی »> وان أذكر ما وقفت عليه مما قيل 
فى ذلك . فاذا فتح الله بعد ذلك بوجه أظن أنه مقبول ذكرته » واذا وجدت 
أن كلام العلماء غير مقنع » ولم يفتح الله بوجه متبول فوضت علم ذلك الى 
الله » وقلت مقالة الرازى أننى أومن به » واعتقد أنه فى أعلى درج البلاغة » 
وان لم نعلم السر فى هذا الذى أشكل علينا علمه وفهمه » وعسى أن يفتح الله 
على غيرنا بوجه مقنع مقبول ۰ 

وأقف عند 'آيات وقف عندھا ( بدر الدين الزركشى ) فى كتابه ( البرهان 
المستعان . 

قال الزركشى : ومن خفى هذا الضرب ( المشكل من الفواصل ) قوله تعالى 
فى سورة البقرة : « هو الذى خلق لكم ما فى الأرض جميعا ثم اسستوی الي 
السماء فسواهن سبع سموات وهو بكل شىء عليم » وقوله فى ( آل عمران ) ٠‏ 
« قل ان ثخفوا ما فى صدوركم أو تبدوه يعلمه الله ويعلم ما فى السموات 
وما فى الارض والله على كل شیء تدیر .» ٠‏ 

فان المتبادر الى الذهن فى آية ( البترة ) الختم بالفدرة » ونی آية 
( آل عمران ) الختم بالعلم » ولکن اذا انعم النظر علم أنه يجب أن يكون ما عليه 

ولم یبین الزرکشی سر ما يؤدى اليه انعام النظر من أن التلاوة يجب أن 
تكون على ما فى الآيتين » ولكن يفهم من كلام بعض المفسرين أن ذكر العلم 
فى آية البقرة يشير الى ان الله سبحانه خلق السموات والارض وما فيهما على 


۷ 


وفق علمه بمصالح العباد ٤‏ وما ينقعهم فى دينهم ودنياهم » والى أن العالم 
الأشياء ظاهرها وباطنها » الخبیر بمصالحها جدیر بآن یخلق کل ما يخلقه على 
الوجه البديع الرائق ٠‏ 
.وان ذكر القدرة فى آية ( آل عمران ) يثسير الى أن ألذات المتميزة بالعلم » 
متميزة أيضا بالقدرة الذاتية الشاملة . 
ومما تجدر الاشارة اليه أن ن ای حل : « والله على كل شىء 
قدير » بيانا لقوله سبحانه : « ويحذركم الله نفسه » »© وهو اتجاه حميد : أن 
ينظر الى التذييل ‏ ليس فقط بحسب حد ‏ الآية التى فيها » وانما أن ينظر 
اليه على أنه مرتبط بما سبقه . 
وان كان صاحب المنار أسرف فى ذلك حيث جعل قوله تعالى : « والله 
بكل شىء عليم » فى سسورة ( البقرة ) متصلا بأول الآيات فى تقریر رسالة النبی 
صلی الله عليه وسلم » ومبطلا لثسبه الذين أنكروا أن يكون البشر رسولا » 
والذين أنكروا أن يكون من العرب رسول » لأن قصاری ذلك کله -- کما یتول س 
أعتر اهن الجاهلين على نن. هو بكل شىء عليم . 
وقد أبعد ‏ والله ‏ النجعة » فان : « وان کنتم فی ريب مما نزلنا على 
عبدنا فأتوا بسورة من مثله » هی الاية الثالثة و العشرون » وهذه الاّية التی 
جعلها تذييلا مرتبطا بها هى الآية التاسعة والعشرون ) ا یہ مس سی 
عهد الله من بعد ويناقة 4 وعن کفر الکاترین الله 0 أحياهم بعد أن كانوا 
أموادا © ثم یمیتهم ثم بحییهم . 
ولا یشفع له ن ذلك دموی ان هذه اقیات متصل بعضها ببض» تهذا 
حق » لکن لیست کلها فی شأن الرسالة والرسسول حتی یکون هذا التذبیل 
مرتبطا پهذا العنی . 
کما آن ما ذکره من انکار أن یکون البشر رسولا » واستبعاد آن یسکون 
للعرب رسول ليس له ذكر فى الآيات الا ما يلمح لمحا خين یجعل الضمیر فی 
(مثله ) راجما الی النبی - صلی الله علیه وسلم. . 
ولو أنه حعل التذییل متصلا بالاية یقت هذه الآيات : ( کیف 
تكفرون بالله وکنتم آمواتا فاحیاکم ثم یمیتکم ثم یحیکم ثم الیه ترجعون » لکان 
وجه . 
على أن عبارة النسفى فى هذا المقام واضحة وموجزة : وهو بكل شىء 
عليم » فمن ثم خلقهن خلقا مستويا محكما من غير تفاوت ©» مع خلق ما فى 
الارض على حسب حاخات أهلها ومنافعهم . 
ونعود الى الزرکشی » قال ۰ ومنه قوله تعالی : » والخامسة أن غضب 
الله غا ان كان من الصادقين ولولا تخل الله ملك وزحبقة وان الله تواب 
حكيم »(۷) فان الذى يظهر فى اول النظر ان الفاصلة ( تواب رحیم ) لان الرحمة 
مناسبة للتوبة وخصوصا من ھذا الذنب العظیم ٤‏ ولکن ههنا معنى دقيق من. 
أجله قال ( حكيم ) وهو أن ينبه على فائدة مشروعية اللعان » وهى الستر عن 
هذه الفاحشة العظيمة » وذلك من عظيم الحكم > فلهذا كان « حكيم » بليغا فى هذا 
القام دون کے 0 . 
وھ ٹر E‏ 


۸ 


یشرع لهم ذلك لوجب على الزوج حد القذف مع ان الظاهر صدقه » لانه اعرف 
بحال زوجته » وأنه لا یفتری علیها لاشتراکهما فی الفضاحة » وبعد ما شرع لهم 
ذلك لو جعل شیاداته موجبة لحد الزنا لفات النظر لها » ولو جعل شمهاداتها 
موجبة لحد القذف عليه لفات النظر له » ولا ريب فى خروج الكل عن سنن 
الحكية والفضل والرحمة » فجْعل شهادات كل منهما ‏ مع الجزم يكذب آحدهما 
حتما ‏ دارئة-لما توجه اليه من الغائلة الدنيوية » . 

وهذا كله أيضا ‏ من فضل الله علیهم » ورحمته بهم . 

على أن هنا سرا آخر لايثار صفة الحكمة على صفة العلم » وذلك أنه 
لو قيل ( رحيم ) لكان تكرارا مع ( رحمته ) » ولنبا النظم عن الذوق » ویکفی آن 
تسمع : « ولولا فضل الله عليكم ورحمته وان الله تواب رحيم » لتدرك من أول 
وهلة نبو هذا التذييل عن صدر الآية » مع ملاحظة آن الفضل » وان كان فيه 
من الحكية ما فيه »6 لكنه فى معناه أقرب الى الرحمة © وعندئذ تكون كلمة 
( رحيم ) غير جديرة بان تختم بها هذه الاية » لانها حینثذ تکون تكرارا لمعنى 
صریح فی کلمة ( رحمته ) ولعنی ضمنى فى کلمة قضل » فکانت البلاغه کل 
البلاغة آن تختم الاية بكلمة ( حكيم ) كما هی التلاوة . 

وقد تضمنت الآية أربع صفات كريمة » وصف الله سبحانه بها ننسبه . 
فهو ذو فضل وذو رحمة » وهو تواب وحكيم . وكلها لا بد منها فى قضية ذات 
بال بين فيها اسلوب الاتهام » وطريقة الدفاع © ثم الحكم الذى لم يدن واحدا 
منهما » بل قضى بالتفرقة بینهما . 

ولا شك أن فى كل ذلك من الفضل والرحمة والحكمة ما فيه . فالزوجة ان 
كانت بريئة فستظل تنظر الى زوجها ‏ ان عاشت معه - بقلب مملوء بالفیظ 
والحقد لانه أهانها فى أعز ما تملك » وسسیکون من اشق الامور علیها آن 
تعاشره . 

واحتمال الأذى ورؤية جانبه غذاء تضوى به الأجسام وان كانت مخطئة 
فستشعر دائما بالخجل والخزی کلما وقع نظرها علیه » وستضيق كل الضيق 
بهذا الجو الذی شهد نضیحتها » ونتمنی لو تعیش فی جو آخر » فی بیت آبیها » 
أو فى بيت زوج جديد حيث تنسی آو تتناسی ما کان منها » ومع ذلك فسوف 
لا تففر لزوجها آنه لم یستر علیها » ولم یکتم ما علم من آمرها . 

والزوج سیجد من العسسیر علیه آن یماشر زوجة داست کرامته > 
واوطات فرآشه غیره » آن کان صادتا » وسسوف لا یبتی علی عشرتها » 
ولا يحفظ لها ودا ان کان تیمها زورا وبهتانا » لآن ذلك دلیل کراهیته لها » 
وزهده فیها . 

ودواء ما لا تشتهیه النفس تعجیل الفراق . 

مکان التنریق بینهما منتهی الحكمة » ثم فیه من الفضل والرحمة والتهيثة 
للتوبة ما فيه . 


ہس @ سس 


وقد نقل. الزرکشی عن بعض من تقدموه من اصحاب الدر اسات التر آنیة 
ثلاثة أوحه لتعليل التذييل فى قوله تعالى م وأن من شىء الا يسسسبح بحمده 
ولكن لا تفقهون تسبيحهم أنه كان حليما غفورا )۸ بالحلم و الغفرة عقب تسابیح 


الأشمياء كلها وتنزيهها لله تعالى . 

ہو أن فسن سیت بأن ال سیاه مودعات من دلاثل یہ 
کر ا النظر فی دلائل العبر مع امتلاء الأشياء" بذلك ` ۰ رش 
العتب قوله سبحانه : « وعاین من آية في السموات والارض یمرون علیها وهم 
عنها معرضون )٩(»‏ ۰ کذلكك موضع العتبة قوله : « ولکن لا تفتهون تسبیحهم » » 
وقد کان ینبغی آن یعرفوا بالتأمل ما یوجب القربة لله مما آودع مخلوقاته مما 
یوجب تنزیهه . فهذا موضع حلم وغفران عما جری نی ذلك من الافراط 
والاعمال ۔ 
اسر ا تس ات 

الثالث : انه سبحانه قال فی اولها : « تسبح له السموات السبع والارض 
ومن فيهن » وان من شىء الا يسبح بحمده » أى انه كان لتسابيح المسيحين حليما 
عن تفریطهم » غفورا لذنوبهم ٠‏ 

واختار الفخر الرازى الوجه الأول فى تفسير الآية ٢٤‏ وهو أن » التسبیح 
المضاف للجمادات ليس الا بمعنى الدلالة على تنزيه الله تعالى » ورد الوجه 
ل ا ا العلم بكوئة 
حيا » وذلك كفر » فانه يقال : اذا جاز فى الجمادات أن تكون عالمة بذات الله 
تعالى وصفاته وتسیحه مع أنها ليست بأحياء » فحينئذ لا يلزم من کون الشیء 
هالا قلدرا متكا كرنة بحي 2 فلك باوم ین کونه مالسالا تور کته جات 
وذاك جهل وکفر » لآن من العلوم کا رک ا ا 
متکلم ۰ هذا هو القول الذى اطبق بسن الحتتون 
والفاظها لم يكن عدم نت ت ا س روا ر ن ب د 
جرما ولا ذنبا لم يكن قوله : « انه كان حليما غفورا » لائقا بهذا الموضع . 

قال : فهذًا وجه قوى فى نصرة القول الذى اخترناه . 

وعلل لهذا التذییل بناء علی الوجه الذی اختاره بان ذکر الحلیم والغفور 
ههنا يدل على أن كونهم بحيث لا يفقهون ذلك التسبيح جرم عظيم صدر عنهم . 
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للدكتور محمد عبد الرعوف 


أربعة أنواع . الأول : ما أثر عن النبى صلى الله غليه وسلم من أقوال وهو ٠.‏ 
أعلى هذه الأنواع واسماها واکثرها » وفى الذروة من البلاغة وروعة الأسلوب ! 
وغرارة المعانى ؛ واقنوع الثانى : هو ما ذكر فيه فعل من أفعال الرسول أو . 
وصفت‌نیه خلاله الكريبة » وقد يلحق به ما كان أمرا من النبى صلى الله عليه 
وسللم » كقول السيدة عائشة رضى الله عنها فیما رواه ابسن ماجة وآبو داود . 


0 وابن حنيل : « کنا نومر بتضاء الصوم ولا نومر بقضاء الصلاة » اذا اعتبرنتا . 


آمر الرسول فعلا » وهذا آقرب من اعتباره من الاتوال حتى يقتصر النوع الأول . 
على ما احتوى على كلامه صلى الله عليه وسلم نفسه » ومثل هذا مبا رواه . 


- البخاری واحمد عن ام عطية قالت : 


لی 


« لما قدم النبی صلی الله علیه وسلم الدينة جک ان میت 
ثم بغث الیهن عمر بن الخطاب » فقام علی اباب فسلم » فرددن علیه السلام ؛ 
فقال انا رصول وم ول الله ملی لدع ما اتی فلن کی 0 
الله وبرسول رسول الله » وقال ( ای عمر ) تبایمن علی الا تشرکن بالله 
شیثا » ولا تزنین ولا تقتلن آولادکن ولا تأتين ببهتان تفترینه بین آیدیکن و آرجلکن 
ولا تعصینه فی معروف » قلن : نعم » فمددنا آیدینا من داخل البیت ومد یسده 
من خارج البیت » ثم قال : اللهم اشهد .۰ » . 
۱ فمبایمة عمر رضی الله عنه النساء بناء عن آمر الثبی صلی الله عليه 
وسلم هو بمثابة مبايمة النبی نفسه ۰ والنوع الثالث : من الحدیث ما كان ' 
اترارا سکونیا من النبی صلی الله علیه وسلّم لا حدث فی عهسده » وقد 
مثلنا لذلك فى الجزء الأول من هذا البحث » ويدخل فى هذا عادات الناس فى 
المدينة ذلك الوقت وما جروا عليه فى آداب الطعام والشراب واللباس والمتاجرة 
و التاییس والکاییل وغیر ذلك بما لم برد قیه نص عن النبی صلی الله علیه 
وسلم » ولذلك کان عمل اهل الدينة من مصادر التشریم الهامة عند الامام 
مالك رضى الله عنه » واآما النوع الرابع : والاخیر من اتحادیث فهو ما تذکا 
نرہ اوس E N E a‏ سی الا 

عليه وسلم كتاريخ ولادته أو الحديث عن رضاعه أو وفاة والدته أو كفالة جده 
انمره او واه صل ال خلية وسلم : 

رالرى تمت الخدت ال هده الا ع ان كل حك ل ان تخر 
واحدا من هذه الانواع الأربعة فقط » فلا يكون آلا قولا من أقوال الرسول أو 
فعلا أو تقريرا أو صفة بل قد يشتمل الحديث الواحد علئ وصفين من هذه 
الأربعة أو اکثر ٤‏ فحديث أم معبد الذى سقنا جزءا منه تصف فيه الرسول 
صلى الله عليه وسلم » اشتمل آلجزء الاول منه على أفعال واقوال له » ونسوق 
صدر هذا الحديت وهو كما يلى : 
«عن أبى معبد الخزاعى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم لما هاجر 
من مكة الى المدينة هووأبو بكر وعامر بن فهيرة مولى أبى بكر ودليلهم عبد الله 
ابن أويقط الليثى فمروا بخيمة ام معبد الخزاعية » وکانت امراة جلدة بسرزة 
تحبی وتقمد بغناء الخيمة » ثم تسقی وتطعم » فسألوها تمرا آو لحما یشترونه 
غلم یصیبوا عندها شیثا من نلك ؛ وأذا القوم مرصلون مسنتسون » تقالت : 
والله لو کان عندنا شیء ما اعوزکم القری » فنظر رسول الله صلى الله عليه 
وسلم الی شاة نی کسر الخيمة فقال : ما هذه الشاة یا ام معبد ؟ قالت هذه 
شاة خلنها الجهد عن الغنم » فقال ۰ هل بها من لبن ؟ قالت : هی آجهد من 
ذاك تال : اتاذنین لی آن احلبها ؟ قالت : نعم بایسی آنت وامی ؛ ان رایت با 
حلیبا » فدعا رسول الله صلی الله علیه وسلم بالشاة فمسح ضرعها وذکر 
اسم الله وقال : اللهم بارك لها فی شاتها . قال : فتناجت ودرت واجترت ؛ 
فدعا بائاء لا بریض الرهط » فحلب نیه ثجاحتی غلبه الثمال » فستاها 
فشربت حتی رویت وسقی آصحابه حتی رووا » وشرب صلی الله عليه وسلم 
آخرهم وقال : ساقی القوم آخر هم ؛ فشريوا خكييا للا يقد نهل حي أراضوا 
ثم حلب فيه ثانيا عودا على بدء » ففادره عندها ثم ارتحلوا عنها . 

نهذا الحديث يحتوى على كثير من فعال اذى الى اله فو 
ویعشی اتواله وخصاله الكريمة » کما احتوی فی الجزء اخر علی وصف ام 


معبد للرسول أمام زوجها بعد عودته مع أعنزه » بل يحتوى الحديث على تقرير 
سكوتى من الرسول لعدم اعتراضه عليه الصلاة والسلام على الطريقة التى 
كانت تعيش عليها أم معبد . 

وحيث فرغنا من تعريف لفظ الحديث بالمعنى الذى يستعيله العلماء » 
ننتقل الى موضوع هام وشیق » وهو تدوین الحدیث وجمعه ونشة بعض 
العلوم حول موضوع الحدیث » فانا نسمع الکثیر عن الکتب الستة والسانید 
و الصننات والسنن والصحاح والصحف » کبا نسمع عن علوم تتعلق بالحديث 
من النقد الحدیئی والصطلح وعلم الرجال . 

وسوف تحاول متابعة المراحل التى دون فیها الحدیث وخضائض كل 
مرحلة وتاریخها وآهم ما دون فیها مع وصف مختصر لکل منها » ونژثر أن 
نبادر فنتول اجمالا آن تدوین الحدیث وتطور علومه کان علی مراحل خمسة 
اخترنا لها الاسماء التالية للتبسیر ومزید الایضاح : آظرحلة "لاولی نسمیها 
القرن الهجری الاول کله وطرفا من الترن الثانی » وسعنی الصحيفة الواح 
كتب عليها عدد من الاحاديث النبوية من مواد الكتابة المعروفة تى ذلك العهد 
من اللخاف والعظام والجلد » والمرهلة الثانية » وتستغرق الجزء الأكبر مسن 
الترن الثانى للهجرة بعد العقدين الأولين » ونسميها مرحلة المصنف » وهو ما 
دونت فيه الأحاديت مبوبة على حسب الموضوعات »© فوضعت كل مجموعة 
دن الأحاديث ,لشترکة فی الوضوع معا تحت عنوان یدل علیها » ناما المرهلة 
الثائثة فهى مرحلة المسند » وفيه تبوب الاحادیث تحت اسم الصحابی الذی 
رواها ورويت عنه »© فيقسم الكتاب الى فصول كل فصل يعنون له باسم 
الصحابى أو صحابية ثم تسرد الأحاديث التى رويت عن طريقه أو عن طريقها 
باسائیدها » وبدات هذه الرحلة قبیل نهاية القرن الثانی واستمرت خلال 
الترنین التالیین » واما امرحلة الرابعة ننسمیها مرحلة الصدیح » لان علماه‌ها 
تحروا جمع الاحادیث الصحيحة وجدها کما صنسم البخاری ومسلم » أو مع 
غيرها مع بيان وصف ما دون الصحيح من كونه ضعيفا أو حسنا مثلا » وبدات : 
هذه المرحلة فى العقود الأولى من القرن الثالث واستمرت حتى نهاية القرن 
الرابع » وهى بذلك متداخلة فى المرحلة الثالثة زمنيا © أما ارحلة الخامسة 
و الاخيرة ثنسمیها الرحلة التعلبلية آو مرحلة الشرح و التحلیل » فقد تم جمع 
ماکان بتداول من الاحادیت بنهاية القرن الر ایع» فکان عمل العلماء قیما بعد ذلك 
قائيا على ما جمع قبل ء نکان شرحا لها آو لنرداتها آو تحسینا فی تبویبها » 
آو جمع ما اتفق علیه آو ما زید نی البعض على البعض الآخر ؛ أو اختصار 
بعضها بحذف الأسانید او الکرر آو تطویر علوم الحدیث واكمالها أو عمل 
ثهارس کالاطراف لتیسیر الراجمة ۰ 

وسوف تحاول نی الفصول التالية معتمدین علی الله دراسة كل من هذه 
الراحل وخصائصها ووصف بعض النماذج لا دون فی کل منها » ونبدا بالرحلة 
الأرلى وهی التی سمیناها مرحلة الصحيفة او مرحلة الصحف . 

وتنتسم الرحلة الاولی نفسها الی فترات ثلائة » الاولی هی عهد التبی 
صلی الله عليه وسلم » و الثانية تبدا بوفاته علیه الصلاة و السلام حتی منتصف 
المقد التاسم من القرن الهجری الاول » والثالثة تبدا من ذلسك الوقت حتی 
نهاية العتد آلثانی من القرن الثانی . 


۳۳ 1 


أما على عهد النبى صلى الله عليه وسلم فلم تكن هناك خاجة ماسة 
بعد لکتابة الحدیث » وکانت العناية موجهة للقرآن الكريم » وكان الرسول صلی 
الله عليه وسلم يطلب الى القليلين ممن يحسن الكتابة من اصحابه بكتابة 
ومع ذلك فان الاعتماد كان الذاكرة والتلقى الشفوى »؛ ولم يكن الاعتياد يوما 
ما على الكتاب وحده »© ففى التلقى الشفوى علاقة مباشرة بين المعلم والمتعلم 
وضمان لحسن الاداء ومسئولية المعلم عن صو اب ما يعلمه آمام الله و أمسسام 
ضمیر ه ۰ 

وتوجيه العناية لكتاب الله لا نی انسه لم بخطر یبال صحابی آن یکتسب 
وک تا هد اش ا ی از پاٹ 
من فساد الکتب السماوية السايقة » نسمع فیما رواه آبو سمید الخدری آنه 
صلی الله عليه وسلم حرم كتابة غير القرآن بل أمر من کتب غیره بمحوه » 
کما نسمع أنه | ستؤذن فىكتابة الحديث فلم يأذن » ولكن توجد مع ذلك روايات 
تدل على أنه اذن لعبد الله بن عمر بكتابة العلم ای الحدیث وان الرسول 
صلواتاله عليه ما قال له رافع بنخديج : آنا نسمع منك اشیاء أفنكتبها ؟ » 
قال : « أكتبوا ولا حرج ؟ وقد ناتش العلماء ما ظهر من تعارض فى هذا الشمان 
فمن تائل ژن الاباحة جاءعت بعد التحریم تنسختسه » ومن قائل آن الحرم کسان 
خلط كتابة القرآن بكتابة الحديث ؛ رت الذى يخيل الى هو أن الآمر كان 
والا : ین اال ان الت لن الله عليه وس ای عبات بها لغياله أو 
لغیرھم ؛ کہا اہلی نصوص معاهدات و اتفاتیات وکلها من الحدیث الغریف . 

والخلاصة أن الرسول صلى الله عليه وسلم لحق بالرفیق الاعلی ولم تکن 
سد سو مر چس سید وو احتمل ان قلیسلا من 


اب من الفقر « الوسطي من الرحلة الاولی وتمتد لسبعین سنة بعد وفا؟ 
من کب الحدیث موقف التردد یتناز عهم عاملان 6 الأول عابل الرغبة قى 
الكتابة لا لها من ثمرات واضحة » و الاخر هو الخوف علی سلامة الکتسساب 
الكريم اذا تداول النلس صحف الحدیث بجانب صحف الترآن » ولقد شغل 
الصحابة امر القرآن للفاية فكما يذكر القراء اشار الفاروق علی الخلينة الاول 
ان یجمع صحفه ويحفظها لما استمر القتل فى الصحابة أثناء حروب ارد 
مور عا اب الامر ثم شرح الله صدره لذلك © ۂ 

بيع الصحف القرانية التى كتبت على عهده صلى.ألله عليه وسلم للاعتقاد 
يستحلفون اصحابها على انها كتبت أثناء حياة الرسول »© وبعد ان تم جمعھا 
حفظها الخليفة الأول لدیه » ولا حضرته انون وکان تقد آوصی بالخلافة لابن 
الخطاب عهد اليه بهذه الصحف » ولا اعتدى على حياة عمر رضى الله عنه آثر 
أن يعهد بها الى ابنته حفصة أم المؤمنين التی کانت تحسن القراءة والكتابة 
كثر من سواها من زوجات الرسول صلی الله عليه وسلم » ثم طلبها منها 


۲ 


الخليفة الثالث عثمان رفى الله عنه لما حدث اختلاف على القراءات » فنسخت 
من هذه الصحف نسخ كاملة وزعت على الأمصار وبعث مع كل مصحف معلم 
من الصحابة ليعلم المسلمين بالجهة المبعوث اليها القرآن كما سمعه من 
الرسول وفى حدود التراءات التی تتفق مع رسم مصحنه » ثم أمر بالصحف 
الاصلية فاحرقت حسما للخسلاف ۰ 


نعود للكلام علی کتابة الحدیث » وننتل ما کتبه الصسلامة الخطیب 
البخدادی التونی عام 71۲ ه بهذا الصدد نی کتابه « تقید العلم » الطبسوع 
مشق عام ۱۹۲۹ بتحقیق العلامة یوسف الحسن : 


« فقد ثبت أن كراهة من كره الكتاب من الصدر الأول انما ھی لئلا 
اهن كات الله كمال غيرة أن غل کن الان سوا دان 
عن الكتب القديية أن تتخذ لأنه لا يعرف حقها من باطلها وصحيحها 
من ناسدها » مع آن الترآن کنی منها وصار مهیمنا علیها » ونهی 
عن کتب العلم فی صدر الاسلام وجدته لقلة الفقهاء نی ذلك الوقت 
والمیزین بین الوحی‌وغیره لان اکثر الاعراب لم يكونوا فقهوا فى 
الدین ولا جالسواالعارفین فلم یمن آن یلحقوا ما یجدون من الصحف 
بالقرآن ویعتقدون آن ما اشتملت علیه کلام الرحمن » ۰۰ 


وموقف التردد هذا يتضح بصفة جلية من فحو ما روى من أن الخليفة 
الثانى رضى الله عنه أر اد أن ن يكتب السنن فاستشار فى ذلك أصحاب رسول 
الله صلی الله عليه وسلم فأشاروا عليه أن یکتبھا ٤‏ فطفق عمر یستخیر الله 
شھرا » ثم أصبح يوما وقد عزم الله له » فقال : « انی كنت أردت أن أكتب 
السنن » وانى ذكرت قوما كانوا قبلكم كتبوا كتبا » فأكبوا عليها وتركوا کتاب 
الله تعالی » وانى والله لا ألبس كتاب الله بشىء أبدا » وروی عن صحابة 
آخرین أنهم كتبوا صحفا ثم محوها أو حرقوها ۰ 


والذى يبدو لى هو أن الحرج كان فى نسخ الصحف واكثارها للتداول 
متا مس کت دی سد سید )وله کی تس 
مصطفی الاعظمی فی‌کتابه السمی » دراسات فی الحديث النوى وتاریخ 
تدوینه » الذى نشر فى بيروت عام ۱۹2۹۸ ما ورد من هذه E‏ 
كمسين فليا كان عند كل ينهم صصيقة او كراسة بن الأحاديث واشتار آلی 
مصادر ما أتى به . 


ا تاریخ : تدوين الحديث فان چو له و غیرت الحال قبل نهاية 
القن الارل حر شرن :هاا > فيد مقي سين مایا لی وناۃ الرسول 
صلى الله عليه وسلم كانت الخاوف علی سلامة القرآن قد تبددت ؛ فلقد 
حفظه مئات الآلاف من شتى 3 الالو ان و الاجناس فی صدور هم » وتلقته أجحيال 
جيلا عن جیل دون حدوث خلل آو خلاف أو تغيير » كما كانت المصاحف قد كثرت 


۲٢ 


واتسع تداولها » ثم جدت أحداث حملت على كتابة الحديث حرصا على عدم 
ضیاعه وخونا من‌اختلاطه بالاکاذیب والوضوعات » فلقد مات الکئیسر من 
الصحابة وهم حفظته الاولون وبقی القلیل منهم » کمسا ادت حوادث الفتن التی 
هزت العالم الاسلامی ونشاً عنها خلانات مذهبية الی الکذب على رسول الله 
من» بعض انصار هذه الذاهب السياسية والفرق الدينية ممن لا یخاف الله 
نجاءوا زورا بما پوید مذهبهم ویتدح فی اآخرین » کما کان للتصاص وبعض 
من أساء مع حسن النية نصیب فی الاختلاق والوضع » فمست الحاچة حینثذ 
الى كتابة الأحاديث بطريقة فمالة صيانة لها من الضیاع من ناحية » وتمییزا بین 
الغث واللمین منها من جهة آخری . 


لذلك يؤثر » كما يحدثنا محمد بن سعد فی طبقاته » آن عبد العزیز ابن 
مروان » حاکم مسر من قبل بنی أمية التونی عام ۸۵ ه کتب الی کثیر بن مرة > 
وهو تابعى يطلب اليه أن ينسسخ عن الصحابة أحاديث الرسول التى لم 
يروها أبو هريرة » واستثئى أحاديث أبى هريرة لأنه يقال إنها كانت عنده » 
كما أن الخليفة الراثشيد عمر بن عبد المزیز التونی عام ۱۰۱ ه اهتم اهتماما 
خاصا بچمع الاحادیث وکتب لابی بکر بن محمد بن حزم التوفی عام ۰ ۲ ® 
یکلفه بهذه الهمة » کبا کلف الزهری بذلك ایضا » ویتضح من هذا کله آن 
الحرج فى كتابة الحديث كان قد زال قبيل نهاية القرن الأول فبدا تدوین الحدیث 
من هذا المهد دون تردد ولا وجل . 


والسؤال الذى يراودنا الآن هو أين هذه الصحف التى كتبت فى هذا 
العصر البکر ؟ الواقع أنها كلها قد ضاعت ولم يبق منها الا النادر فى صور 
تسح نسخت منها وليس يبعد أن بعضها أحرق يوم أحرقت الصحف القرآنية 
بامر الخلينة الثالث » وبعضها قد أحرق فى حروب الفتن التى قامت بين 
السلمین اثناء الحکم الاموی » وترك ساثرها فريسة لعوامل التحات والفناء » 
ولم تعباً الاجیال السابقة بالحانظة علیها نظرا لآن النسخ التی کتبت منها 
بعد اسستعمال الروق بدلا من الخاف والعظام و الحلد وبعد ادخسال النقط 
والتشکیل کانت ایسر استعمالا واخف حملا واضبط قراءة » أضف الى ذلك أن 
السلف السایقین کانوا آتل الناس حرصا علی الاثار والادیات » بعد آن 
طهرهم القرآن من الوثنية وکل ما قد يشبه آعمال الوثنیین من تقدیس الجلسود 
أو الحجارة مهما كان قدر صاحبها » وآما ما کتب علیها نقد استوعبته الدونات 
الکبری التی تلت من مصنفات ومسانید وصحاح وسنن ۰ 


صحيفة نموذهية تصحف اارحله الاولی : 


ومن خير الأمثلة لهذه الصحف الحديثية المبكرة صحيفة همسام بن منيه 
التی رواها عن آبی هريرة » وتحتوی علی ۱۳۸ حديثا » وهمام تابعی یمنی 
ولد عام ٠‏ للهجرة » ولذا یری الدکتور محمد حمید الله » حنظه الله » الذی 
أخرج هذه الصحيفة » وقدم لها بمتدمة جليلة بالعدد الثامن و العشرین من مجلة 
الجمع العلمى الصادرة بدمشق عام ۳ يعنوان : « أقدم تأليف فى الحديث 


۳۹ 


النبوی » آن تاریح الصحيفة يرجع الى حوالى منتصف القرن الاول » حیث 
ان حفظ همام للصحيفة وكتابته اياها كان لا یتاتی الا بعد أن يبلغ همام من 
العمر والنضج ما يهىء له ذلك » ثم لا بد أن يتم ذلك قبل وفاة أبى هريرة التي 
حدثت عام ۵۸ ه » وقد استخدم الدكتور حميد الله فى اخراج هذه الصحيفة 
مخطوطتین احداهما ببرلین والأخری بدمشق وهی احسنهما حالا » وقد 
استوعب الامام احمد رضی الله عنه فی الجزء الثانی من مسنده الصحيفة کلها 
کہا استوعب السند صحنا آخری كصحينة عبد الله بن عمر المسسماة 
بالصادقة ۰ 


كبا رواه أبو بكر القطيعى عن استاذه عبد الله بن الامام احمد عن أبيه » قال * 


حدئنا عبدالله ( آی عبد الله بن احمد بن حنبل ) ۰ 
تا معمسر ۰ 
عن هسام ين عليه ال 


هذا ما حدثنا به أبو هريرة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: 

« نحن الآخرون السابقون يوم القيامة بيد انهم أوتوا الكتاب من قبلنا 

وأوتيناه من بعدهم فهذا يومهم الذى فرض الله عليهم فاختلفوا فيه » 

شهدانا الله له » فهم لنا فیه تبع » الیهود غدا والنصاری بعد غد » ۰ 
وقال أبو القاسم صلى الله عليه وسلم : 


« مثلى ومثل الأنبياء من قبلی کبثل رجل ابتنى بيوتا فأحسنها واكملها 
واجملها الا روضع لبنة من زاوية من زواياها » فجمل الناسس يطوفون ويعجبهم 
البنيان فيقولون ؟ ألا وضعت ههنا لبئة فيتم بنيانك ؟ فقال محمد النبی صلی 
الله عليه وسلم : فكنت أنا اللبنة ٠‏ ۰ 


وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : 


مثلى كمثل رجل استوقد نارا » فلما أضاءت ما حولها جمل الفر اس 
وهذه الدواب التی یقعن فی النار يقعن فيها وجعل يحجزهن ويفلبنه 
فتقتحم فيها » قال : فذلكم مثلى ومثلكم ! أنا آخذ بحجزکم عن التار * 
هلم عن النار : هلم عن الثار ! هلم ! فتفلبونتی تقتحمون فیها » ۰ 


وقبل آن نواصل البحث عن الرحلة الثانية من مراحل تدوین الحدیث 
لنا تعليقات على الطريقة التى نسب فيها همام بن منبه أحاديثه الى الرسول 
صلى الله علية و يحسن أن نبدا بها » وسیجرنا ذلك الی الحدیث عسن 
الاسناد وطرق تحمل الحدیث وبعض طرائف اخری من علوم الحدیث » وهذا 
ماسنتحدث عنه فی القال التالی ان شاء الله تعالی » والله آلوفق للصواب ۰ 


۷ 





للدكتور : محمد سلام مدكور 


بينا فى المقال السابق أن الآمر من صميم مباحث علم الاصول » وان 
الأصوليين اهتموا به لآن الأحكام التكليفية تدور حوله وترتبط به » وبينا مفهوم 
الأمر » وما تفيده على سبيل الحقيقة » وما يدل عليه الأمر بعد الحظر 7 . 
وا انتهینا الیه فی كل ذلك 
دلالة الأبر علی الرة والتکرار وعلی الفور والتراخی . 

سے ھ سس 

يهمنا أن نشير أولا الى أن الذين يقولون بأن صيفة الامر - لا تقتضی 
الوجوب لا يدخلون بصفة جدية فى الكلام والخلاف حول افادة صيفة الامر للم 
والتكرار ولا افادتها للفور والتراخى . لانهم ما داموا لا يقولون بافادته الايجاب 
بالایجاب » ومن انكر الاصل لا بد أن ینکر الفرع . ولذا مان الحنفية قد حرصوا 
على ابراز أن الخلاف فى هذا ينحصر بين القائلين بافادة الأمر الوحوب ٠‏ وإن 
من افادته الفور والتراخی ۰ ۱ 


۳۸ 





اولا - الرة والتكرار : 


اذا وردت صيفة الامر مقترنة بما یدل علی طلب "لفسل مرة او مرات 
تقيد بذلك مثل قوله صلى الله عليه وسلم لابی ذر حین ساله عن مسح الحصی 
عند سجوده فى الصلاة : مرة واحدة يا أبا ذر والا فذر )1( ٠‏ والآأمر هنا مستقر 
أى افعله مرة .. ومثل قوله عليه السلام : « تسبحون وتحمدون وتكبرون دبر 
كل صلاة ثلائا وئلائین مرة ۸ فهو خبر بمعنى الأمر اى سبحوا واحمدوا 
وکبروا . 

والأمر فى هذين النصين وان لم يكن للايجاب قطعا لكن له قساهد فى 
موضوعنا من ناحية أنه مقترن بما يذل على المرة فلا يحتمل اتفاقا افادة التكرار . 
ولذا فاننا نقول ان الامر اذا اقترن بما يدل على المرة أو على التكرار بعدد محدد 
أو غير محدد تقيد بما تدل عليه القرينة . ۱ 

ومما يورده الأصوليون من القرائن الدالة على التكرار * 
اس سس ٹس 
(1) انظر الهداية والفتح فى الفقه الحنفى الجزء الاول باب مکروهات الصسلاة . والحدیث 

أخرجه الستة عن معيقب انه صلى الله عليه وسلم قال : « لا تمسح الحصى وآنت تصلى 

فان كنت لا بد فاعلا فواحدة » » فاخرج عبد الرازق عن ابی ذر قال : سالت النبی عن 

کل شىء حتى سالته من مسح الحمی فقال : واحدة اودع ۰ 


۳۹ 


١‏ س ما اذا كان الآمر معلقا على شرط تبين اعتباره علة فى الحكم أو 
سببا ومن ذلك قوله تعالى : « وأن كنتم جنبا فاطهروا » وقوله جل شأنه : 
« وان جنحوا للسلم فاجنح لها » وقوله ۰ « وان خفتم فرجالا او رکبانا » ای 
صلوا رجالا أو ركبانا . 

س ما اذا کان الامر مقیدا بوصف هو سبب فی الحکم مثل تقیید الامر 
بجلد الزانى والزانية فى قوله تعالى : « الزانية والزانى فاجلدوا كل واحد 
منهما مائة جلدة » .. فان الامر فى الآية يدل على طلب الجلد كلما وجد ذلك 
الوصف . ومنه قوله تعالى : « السارق والسارقة فاقطعوا أيديهما .. » فان 
الامر بالتطع مطلوب عند تحقق الوصف الذى هو سبب للحكم وهو السرقة . 

اما اذا وردت صيفة الآمر عارية عن القرائن فان الاصوليين یختلفون 
الرة مثل الامر بالحج والعمرة » واحیانا فی التکرار مثل الامر بالصلاة والزکا 
والصوم وللاصولیین نی ذلك خمسة اتجاهات . وقبل أن نبين الاقوال الخمسة 
نستطیع آن نرجم الدلالة علي الرة والتکرار الی القرائن ایضا وان نقول فى 
الامر بالصلاة والصوم والزكاة آن القرينة فیها ارتباطها بسبب متکرر هو وقت 
الصلاة وملك النصاب ورية الهلال . والترينة فی الحج مرتبطة بالاستطاعة 
و هذه قرينة عدم وجوب التکرار » یضم الى ذلك حدیث الاترع بن حابس‌حین 
آمر الرسول بالحج اذ ساله : افی کل عام يا رسول الله .. ؟ 

وقد اختلف الاصولیون فی افادة الامر علی الرة او التکرار الی خمس 
جبهات ایضا وقد بینا التول فیها مفصلا مع ذکر ادلة کل جبهة ومناتشستها 
وما انتهينا اليه فى ذلك فى كتابنا الأمر فى نصوص التشريع الاسلامی ودلالته 
على الأحكام (؟) وإنا نوجز ذلك هنا على الوجه الآتى : 

١‏ س القائلون بان صيغة الامر لا تفيد فى هذا الا مطلق الطلب . وهو 
اختیار الحنفية والمعتزلة واكثر الشافعية(؟) . وعلى هذا فالمكلف يخرج من 
العهدة بفعل المأمور به مرة واحدة لانها أقل ما يمكن ان يتحتق به الفعل . 
واستدل هذا الفریق بادلة منها : 

أ) يصح أن يقال : افعل ذلك مرة » كما يصح أن يقال : افعله مرات . 
ولا يكون واحدا من القيدين.تكرارا ولا نقضا . واذا كان الأمر وحده يفيد الرة 
أو التكرار لكان تقييده بشىء من ذلك غير مقيد ويكون .تكرارا » بل يكون التقييد 
بالتكرار فى بعض الرات مناقضا لما يدل عليه من المرة فى زعمهم » كما يكون 
التقييد بالمرة فى بعض المرات مناقضا بالنسبة للقائلين بالتكرار . ومن الثابت فى 
اسلوب اللفة آن تقیید الامر بکل من آلرة والتکرار سلیم لا اعتراض عليه ولإ 

ب ) الآمر ورد مقیدا بکل من الرة والتسکرار فیسکون حقيقة فی القدر 
الشترك بینهما . 

۲ - الامر یقتضی طلب الفعل مرة ویتم با الامتثال دون احتمال 
التکرار : وقد صرح بهذا الامدی ونسبه الاسفرایینی الی اکثر الشافعية وقال 





(۰۱ من صفعة ۲۸۹/۲۲۸ . 
(۴) ارشاد الفعول للشوکانی ص ٩۲‏ , 


fo 


به جماعة من متقدمی الحنفیة()) . فالامر هنا یدل بذاته علی طلب حصسول 
الطلوب مره واحدة خلافا للمذهب الاول الذى يرى أن الأمر يدل بذاته على 
مطلق وجوب الفعل . واما ما قالوه من الاکتفاء بالرة فان مرجعه الى أنها اقل 
ہا یکن تحقق الفعل به ولیس نتيجة دلالة الآمر علی الرة کما هو نی هذا 
المذهب . واستدل مذا الفریق بما خلاصته : آن الامتثال یتحتق بالرة فی مثل 
ادخل الدار ٤‏ وفي التوكيل بتطليق الزوجة © وانه يصح تقييد الأمر بالتكرار 
كما يصح تقييده بالمرة ويكون مقيدا فى كل منهما . لكن يرد عليهم أن تحقيق 
الامتثال بالمرة يدل على أن الأمر غير ظاهر في التكرار © ولا يلزم منه عدم 
احتمال التكرار ٠‏ 

؟ ‏ الامر یقتضی التکرار مدة العمر بثرط الامکان دون ازمنة قضاء 
الحاجة وما تتطلبه الحياة والالتزامات الاخری ؛ ولا یکون الخروج من عهدة 
الامتثال الا بذلك . وممن ذهب الى هذا بعض الاصولیین وبعض التکلمین(۵) ۰ 
ویستدل هوّلاء بجملة ادلة نوجزها فی الاتی ۰ 

أ ) أن قول الله : « اقتلوا الشرکین ۰۰ » یعم قتل کل مشرك . فكذلك 
توله : صم وصل یجب آن تعم کل زسان یستطیع الانسسان آداء الصلاه 
او الصوم ثیه . لسکن یرد علیهم آن : صم وصسل وتحوهتا لیسسسست 
ابدا فلیکن موجب الامر کذلك نعل الصوم ابدا عند الاستطاعة ۰ لکن یرد علییم 
فى هذا ان الأمر يدل علی آن الآمور ینبفی آن یوجد مطلقا ووجوده یتحتق 
بشعله مرة زاحدة . بینما النهی یدل علی انه لا ینبغی وجود النهی منه مطلقا ۰ 
وهذا لا یتحقق الا بالامتنساع الدائم ولذا قالوا : ان النفى المطلق يعم بینما 

د ) آو اسر الشرع فی الصوم والصلاة حملت علی التکرار فدلت علی آنه 
موضوع له . لكن یرد عليهم ان الحج حمل على الواحدة فليدل اذن على أنه 
مزضوع للمرة . فاذا كان التکرار مستفادا فى الصوم والصلاة من دليل آخر 
فکذا هنا و انتفی افادة الامر بذاته للتکرار ۰ ۱ 

ع الأمر يدل على المرة مع احتمال التکرار : وهذا القول منسوب 
الآمر فى الثانى يفيد المرة من غير احتمال » أما هنا فانه محتمل » كما يفترق 
هذا المذهب عن المذهب الثالث بأن الأمر فى الثالث يقتضى التكرار بأصل الوضع 
من غير قرينة » أما فى هذا المذهب فانه يدل على التکرار باصل الوضع ان 
بالصدر ای ان مثل قولك اضرب مختصر من أطلب منك ضريا . لا من اطلب 


ا کا سس ی 

(6) راجم الاحکام فی اصول الاحکام اآمدی چ ٢‏ ص ۵ وارشاد الفحول تلشوکانی ص ٩۲‏ ۰ 

(ه) انظر الاعکام للتمدی < ؟ ص ۲۲۵ » وارشاد الفحول الوضع السابق والسسستضفی 
تلفزالی ج ۲ هي 5 ۰ 

4٩(‏ التقریر والتدییر ھ ؛ هي ۲۱۱ وارشاد اتحول عی ۲ وانظر الادسنوی علی ۲لنهسساج 
۵ 1 هي ۲۷۰ ۰ 


۳1 


منك الضرب » والفرق بین العبارتین . آن الاولی تعبیر باقل ما یحتمل اللفظط 
وهو المقطوع به من العبارة لان النكرة تدل على واحد قائع بخلاف المعرف 
بأل . وليس هناك دليل على التفسير بالمعرف لذلك لجأنا الى اقل ما يحتمله 
اللفظ وهو النكرة اتباعا لقاعدة الاخذ بأقل ما قيل . ومع هذا فان صيغة الأمر 
مع کونها تدل علی الواحد فانها تقبل العموم بدلیل یقترن بها مثل قول الله 
سبحانه : « وادعوا ثبورا کثیرا » . فانه لو لم يحتمل الكثرة التی تفيد التکرار دا 

٥‏ - القول بالتوقف »> وهؤلاء فريقان : التوقف للاشتراك بين هذه 
العانی » والتوقف للتردد فی انادة مطلق الطلب او الرة او التسکرار . وقد 
جنح الغزالى ناحية التوقف اذ يقول : ان قول القائل صم يتردد بين المرة 
الواحدة واستغراق العمر وقد قال قوم هو للمرة ویحتمل التکرار » وقال قوم 
هو للتکرار . والختار آن الرة الواحدة معلومةٌ وحصول براءة الذمة بمجردها 
مختلف فیه » و اللفظ بوصفه لیس نیه دلالة علی ننی الزيادة ولا علی اثبانها . 
وقیاس مذهب الواقفية التوقف فیه لتردد اللفظ کتردده بین الوجوب و الندب » 
لکنی اقول : لیس مذا ترددا نی ٹس اللفظ الشترك » بل اللفظ خال عن 
التعرض لكمية الأمور به لکن یحتمل الاتمام بیان الكمية ولیس فى نفس اللفظ 
تعرض للمدد ولا هو موضوع لاحاد الاعداد کالشترك (۷) . 

ومفاد هذا الكلام أن القزالى لم ينقل لنا فى افادة المرة او التكرار الا ثلاثة 
اتوال : آن الامر موضوع اصلا للمرة مع احتمال التکرار » الثانی انه موضوع 
للتکرار الثالث التوقف بین افادة الرة وآفادة التکرار » وهذا التوقف مبنی علی 
ان اللفظ خال من التعرض للكمية . وهو اختیاره وناتثن ادلة الآخرین. . 

والذی نتجه الیه فی ذلك اختیار رای الجمهور القائل : بان صيفة الامر 
ليس فيها ما يدل على المرة ولا التكرار ومن البين ان المرة أقل ما يمكن أن يتحقق 
به الامتثال ویوجد الفعل الأمور به فلا بد منها » فاقتضاء المرة ثابت بحكم الدلالة 
الالتزامیة فالعقل یحکم‌بان من لم یفعل الطلوب مرة واحدة لا يعد ممتثلا له . 

ونحن اذا ما آردنا تحقیق الرای فاننا اولا ننظر الی ما قاله الحنفية من 
قصر الخلاف فى هذا على التائلین بالوجوب بشیء من التحفظ » ولا نری ما يمنع 
من اعتباره فيما دل على غير الوجوب وخاصة اذا كانت مقيدة بما يدل على 
التكرار كبيان السبب والوقت فى مثل صلاة الضحى وسئن الصلوات الخيس © 
ومثل حديث تسبحون وتحمدون وتكبرون ثلاثا وثلاثين مرة فانها كلها تتكر 
بتکرار سبیها وما ترتبط به من آزمنة مثل توله تعالی : ٭ کلوا من طبی ات 
ما رزقناکم » وقوله ۰ « فان خفتم فرجالا آو رکبانا » فالامر فی الاولی للندب 
وفى الثانية لمجرد الاباحة وكلاهما يتكرر بتكرر سببه . ' ۱ 

وانا نستبعد اولا القول بأنه يتم الامتثال بأداء الفعل مرة واحدة مع عدم 
الاحتمال لانه قول ليس هناك ما يؤيده فاعتبار المأمور ممتثلا بدخول الدآر مرة 
واحدة فى قولك : ادخل الدار . لا يفيد كون الأمر موضوعا للمرة من غير اختمال 





(/!1) المستصفى ج ؟ ص ١‏ وانظر فى أصول كشف الاسرار ج ١‏ ص ۱۲۲ . والنار وهواشیه 
ص ۱۳۱ والمرآة ص ۲۷ والتوضیج والتلویح ج ۲ ص 1۸ وانظر اللسودة لآل تيمية ص ١.‏ 
والاحكام لابن حزم + ؟ ص 15؟ وطلعة الشمس البهية فی اصول الاباضية ج ۱ ص ١ه‏ . 


۳۲ 


التكرار ومع أن هذا الرأى مناقض بأوامر كثيرة وردت فى نصوص التشریع 
تفید التکرار او احتماله علی الاتل . 

کما نستبعد ثانیا القول بان مقتضی صينة الامر موضوعة بالاشستراك 
اللفظى لانادة كل من المرة والتكرار لما يؤدى اليه القول بالاشتراك من الابهام 
وضرورة احتياجه دائما للقرينة حتى قيل أن القول بالمجاز آولى من الاشترات . 

كما نستبعد القول بالتوقف للتردد . لان للفظ دلالة وضعیة . لكن ما ذهب 
اليه الغزالى من القول بأن المرة الواحدة معلومة وأن اللفظ بوصفه ليس فيه 
دلالة على نفى الزيادة ولا اثباتها فقريب من القول بالمرة مع احتمال التکراز » 
وكلاهيا قريب من القول بأنه لمجرد الطلب دون مرة او تکرار وهو ما اتجهنا 
اليه e‏ 

وینبغی آن یکون فی الحسبان آن التمویل علی القرائن آمر لا یمکن اغفاله 
ولا التغاضی عنه وان کل اوامر الشارع تحنها الترائن التی توجه الی قصد 
الشارع علی آن التبی صلی الله علیه وسلم رسم الطریق نی تنفیذ آوامر الشرع 
فى قوله : « اذا نهيتكم عن شیء ناجتنبوه واذا آمرتکم بشیء فأتسوا منه ما 
استطعتم » . 
لما وراء ذلك . ومن الطبيعى أن التنفيذ لا يمكن أن يتحقق الا بايقاع الفعل ولو 
مرة واحدة . وهو مقتضى مذهب الجمهور وهو اختيارنا وقد عرضنا نصوصا 
كثيرة من القرآن والسنة وآراء النقمساء فیها من ناحية ودلالتها على المرة 
و التکرار وذلك فی موضع آخر (۸) ۰ 


ثانیا = الامر وافادة الفور أو التراخی " 


کما اختلف الاصولیون فی افادة الامر العری‌عن القرائن الرة آو التکرار فانهم 

یختلفون ایضا نی انادته الفور والتراخی . غیر آن القائلین بان الامر یقتخی 
التکرار الستوعب لاوقات العمر یقولون باتتضاء الفورية لا محالة لآن الوقت 
الذی یتجه نیه الخطاب من جملة الاوقات التی یستوعبها العبر بعد صدور 
التکلیف فیجب البادرة . ویستدلون بنفس الادلة ۰ 

آما التاتلون بانه لا یفید التکرار نانهم هم الذین یختلفون نی انادة الفور 
آو التراخی » ومن الواضح ان الخلاف لا يقع فى الامر المتيد بوقت للأداء 
كالصلاة المفروضة وانما ی الطلق عن التقبید بوقت موسع آو مضسیق مثل 
الکفار ات وقضاء رمضان والصلوات ٤‏ کہا أن الواضح من كلامهم أن الخلاف 
تاصر علی التول بافادة الآمر الوجوب . لکن آل تيمية کما فی « السودة » )٩(‏ 
ینفردون بأن الامر اذا آرید به الندب اقتضی الفور كما يقتضيه الامر اذا آرید 
به الوجوب ۰ 

والاتوال فی الامر العری عن القرائن من جهة دلالته علی الفور والتراخی 
بعد ذلك اربعة نوجزها فی الاتی : 


(۸) . کتابنا الآمر فی نصوص التشریع الاسلامی من صفحة ,۲۸۹/۲۸ ۰ 
(۹) السودة صفحة ٦٢‏ ۔ 


رن 


| س قول بأنه لا يفيد شيئا من ذلك ويدل على مجرد الطلب دون تحديد 
زمن الفعل وان کان الافضل البادره وهذا القول منسوب للشافعی و اصحابه ۰ 
وهو اختيار كل من الغزالی و الامدی و البیضاوی من فقهاء الشافعیةر, ۰۱ . 


؟ س قول يوجب الفور فى اول اوقات الامکان » ومنهم من تا فى هذا 
حتى فيل تجرد العرم. على التلنيذ .: وهذا القول منسوب لبلب یه وسشن 
الك انخية والحنايلة . ونقله 'الاندئ عن" العنفية اغا اناري ال 
يقول : انه رای بعض الحنفیة(۱۱) . 

۳ - قول بجواز التراخی : ود نسب هذ! القول الی الکسادعية والععرلة 
وقال البزدری : انه قول اکثر فقهاء الحنفیة(۱۲) . 


] - التوقف : بمعنی آنه مشترك بین الفور والتراخی کما ینقل البیضاوی 
فى المنهاج . ومنهم من قصر التوقف على غير المبادر اذ المبادر ممتثل ۰ ومنهم 
من تغالى فتوقف فی اعتبار البادر ممتثلا (۱۲) ۰۰ !! و النقل مضطرب فى نسية 
هذه الأقوال الى المذاهب . 


ويبدو من مسلك المتكلمين انهم لا يعتبرون التراخى قولا مستقلا وانما 
ششک فى انه احرف الطلب. .+ وقة أخباز أكثر الحنفية التراخي خرازا> وید 
من تقول العققية من القول بالتراحي,والغول بائة للجرد الطلية مان القصد من 
التراخى من الیو والامتئال بالتراخى مما يجعل التراخى داخلا في القول 
الى أن القول بالوقف والقول بالتراخى شیء واحد وان كانوا ناتضوا انفسهم 
بعد ذلك ناعتبروهما قولین . 


انا نحن فا زا ندا فر اة من ان لفان فا وا وة ا 
فى جميع نواحيه واعتباراته ولذلك نستطيع ان نقول فى هذا المقام : ان مما 
لا یتدعی التوقف فی اعتبارہ أن صيفة الامر موضوعة فى لفة العرب لجرد 
طلب الفعل دون اعتبار لفور أو تراخ الا اذا وقع تقييد بذلك أو وجدت قرينة 
معنوية ۰ 
وائنا نزيد استدلال القائلين بان الامر لجرد الطلب بان ذلك هو متتضی 
الوضع اللفوى لصيغة الأمر كما أن مقتضى الوضع اللفوى لصيغة المسساضى 
وصيغة المضارع مجرد الدلالة على وجود الماهية فى الزمن الذى تفيده الصيغة - 
واذا کان ذلك هو مقتضی الصيفة بالوضم اللغوی فانه يتعين عندنا التول بان 
لآمر العری عن الترائن لا یقتضی الا الامتثال دون اعتبار له من حیث صیفته 
لالنور ومبادرة ولا لتراخ وتاخیر » وعلی ذلك فانتا نعتبر قول القائلین آن الامر 





(.۱) الستصفی ج ٢‏ ص ۹ والاحکام جج ؟ ص ۲۲ > والنهاج وحاشية الاسنوی دج ١‏ ص ۲۷۵ . 

(۱۱) کشف الاسیار ج ١‏ ص هر » وانظر انار وحواشیه ص ۲۲۲ وايراة والرفاة ص ۲۸ 

(؟1) انظر الستصفی چ ٢‏ ص ٩‏ وبائی کتب الاصول . 

() انظر المفنى لابن قدامه فی الفقه العنبلى + ۲ هي ۸5 > تخريج الفروع على الاصسول 
قلزنجانی ص ٩1‏ > فتح القدير على الهداية ج ۱ ص 1۸۲ . 


للتراخى على معنى جواز التراخى فى تنفيذه ما لم تقم قرينة تدل على وجوب 
المبادرة أو التأخير قولا قريبا فى معناه مما أيدناه واخترناه من أن الأمر لا يقتضى 
شور درا التراخى فهو فى جوهره لا يختلف عنه فى قليل أو كثير من الناحية 

ویترب من هذین القولین فی تقدیرنا القول بان الامر من الناحية الشرعية 
یتتضی الفور آو المزم علی الامتنال فی وقت آخر فان معناه آن الکلف یسعه آن 
لا یبادر بالامتثال على شريطة أن يعزم على ذلك . وفیه من الاتجاه الفقهی آن 
الحنفی آن الکلف آذا اخر الامتثال حتی آدرکته النية بفتة فانه لا یکون عاصیا 
الا اذا رأى من الامارات ما يفوت عليه الامتثال اذا آخره عن وقت الامكان ولم ' 
يبادر به قيل فوات الفرصة التى ظهرت أمارات فواته اله ان لم ينفذ وهذا 
اتجاه فقهى ينفع فى دائرة التطبيق . 


والاستدلال بتول الله تعالی : « ومسارعوا الى مغفرة من ربكم » 
وما يشبهها كتوله : « سابقوا الى منغفرة » على الفورية غير مستقيم لآن المسارعة 
الى المغفرة والدعوة الى استباق الخيرات من توجيهات الاسلام العامة التى 
لم يدل دليل على انها تتصل يكل ما دعا اليه الاسلام من توجيهات وما أصدره 
بحسب أصل الوضع لكان فى ذلك حرج .. 

وقد عرضنا جميع الادلة ومناقشتها » كما عرضنا نصوصا عديدة من 
' ومن ذلك أداء الزكاة امتثالا لقول الله تعالى  :‏ وآتوا الزكاة » فالحناشة كما 
يقرر أبن قدامة على أنها تجب على الفور . وبهذا قال الشافعى . وهذا يتفق 
مع ما سبق ذكره من أنه اتجاه الحنابلة والشافعية فی اقتضاء الامر للفورية . 
وقال أبو حنيفة أن للمكلف حق التأخير ما لم يطالب لأن الآمر بادائها مطلق 
فلا يتعين الزمن الأول لادائها وهذا يتفق مع ما نقل عنهم من أن أكثر الحنفية 
على أن الأمر المطلق لا يقتضى الفور وانما يجوز معه التراخى . وجاء فى كتب 
الشافعية ما يؤيد هذا وان كان الأسنوى ينقل أن المنسوب الى الشسافعي 
واصحابه آن الامر الطلق لا یدل علی الفور ولا علی التراخی ۰ وانما قالوا 
بالفورية فى آداء الزكاة لترائن خاصة هی کون التساخبر یعرض حق الذ. 
للضیاع وارتباط الزكاة بحاجة الفقراء » وتروی کتب الحنفية آن الزكاة ی... 
٠‏ آداژها علی الفور وقیل علی التراخی لان جمیع العمر وقت الاداء ولهذا لا تضمن 
بهلاك النصاب بعد التفریط . ونص الکمال بن الهمام علی آن الختار آن الأمر 
لا یتتضی النور ولا التراخی ۰. وان القول باداء الزكاة على الفور لقريئنة 
خاصة وهی دفع حاجة الفقیر وهی معجلة ۰ 

هذا وهناك مسائل آخری تتصل بالامر کالقول بان الامر بالشیء نمی عن 
ضده » وتعاتب الامر وغیر ذلك مما لا یتسع له هذا المجال وقد بيئاه فى كتابنا 
آلامر فی نصوص التشریع الاسلامی ودلالته على الأحكام . ونرجو أن نكون قد 
استطعنا مع هذا الايجاز الشديد فى العرضل تبسیط الوضوع للتاریء . 
وما تونیتی الا بالله عليه توكلت واليه انيب ٠‏ 1 ۱ 

e 





مر رسول الله“ صلی الله عليه وسسلم بقبر وهو فى طريقه الى 
الطائف ؛ فسال ابا بكر عن صاحب هذا القیر ٤‏ فقال : ھذا قبر رجل کان 


سعید ؛ وقال ؛ یا رسول الله ٤‏ هذا قبر رجل کان اطعم 


للطعام وأضرب 


للسہام من ابی قحافة » فقال أبو بكر : يكلمنى هذا يا رسول الله بمثل 


هذا الکلام ؛ فقال صلى الله عليه و 
ثم اتبل صلی الله علیه وسلم علی آبی بکر نتال وا انا کی 


: اکتف عن آبی بکر » فانصرف » 
: اذا ذکرتم 


انا فعمموا 4 قانکم اذا خصصتم غضب الایناء للاباء ¢ فكف الناس 


عن ذلك . 
وقال شن الله عليه وسلم 


عن زيد بن ثايت قال : أمسرنى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم > 
" وال : انی والله ما آمن يهود على 
شهر حتى تعلمته وجدت فيه » فکنت 
اكتب له اليهم ©» وأقرا كتبهم اليه . 


آخرچ.ه البخساری 
وابو داود والترمذی 


۳۹ 


سارواة آبو داود سب 


( رواه الترمذی واحمد والطبرانی ) 


قال رجل لعبسد الله بن البارك : 

آوصنی ۰ 

تال : اترك نضول النظر تونق 

للخشوع . 

و ات ترك فضول الكلام توفق للحكة م 

واترك عيوب الناس توفق لمعرفة 
وبا 

OT PE 


الراء هو الحوار بین اثئین بکلام لا یتصد به الوصول الی الحق » 
الاداب » وآشدها الراء فی الدین » فهو الذى فرق كلمة المسلمين وصدع 
جبهتهم » وترکهم صرعی التحزب والطائفية . 
الله پوما ونحن نتماری فی شیء من أمر الدين » فغضب غضبا شديدا » 
لم يغضب مثله » ثم انتهرنا فقال : مهلا يا أمة محمد . انما هلك من كان 
قبلكم بهذا .. ذروا المراء لقلة خيره .. ذروا المراء فان المؤمن لا يمارى 
. ذروا المراء فان الممارى قد تمت خسارته .. ذروا المراء فکنی اثميا 
الا تزال مماريا .. ذروا الراء نان الماری لا اشنم له یوم القيامة .. 
٠‏ ذروا المراء فان ما نهانى عنه ربى فى الجنة فى رباضها ووسطها 
واعلاها لن ترك المراء وهو صادق . .. ذروا المرآء فان ما نهانى عنه ربى 
بعد عبادة الأوثان المراء . تر ٭ اللتز انی مت 


المؤمئين على الجهاد ¢ ويفهمهم أن العبادة تحت ظلال السيوف خير من 
العبادة في محراب المسجد »© وكان صديقه الفضيل بن عياض يلازم 
الحرم للعبادة فكتب اليه هذه الأبيات : 

يا عايد الحرمين لو أبصرتنا لعلمت أنك بالعيادة تلعب 
من كان يخضب خضده بدموعه فنحسورنئا بدمائنا تتخضب 
أو كان يتعب خیله فی باطل فخيونا يوم الصبيحة تتعب 
ريح العبير لكم ونحن عبيرنا ‏ وهج الستابك والغبار الأبيض 





اراد رجل أن يشهد فى خلاف بين جماعة عند رسول الله صلى الله 
عليه وسلم وقبل أن يتكلم نبهه الرسول الى خطر الشهادة » وأمره برفع 
بصره الی السماء » ثم سأله : مل تری الشمس ؟ قال : نعم . قال : هل 
یسترها سحاب آو یحجبها حجاب ؟ 
قال : لا . فقال صلوات الله وسلامه‌علیه « علی مثلها فاشهد » . 


۳۷ 





تشهد الجتمعات الاسلامية الحاضرة تطورا ثقانیا وحضاریا سریسا . 
بمجتمعات اخری رة عنها » اثر عملیات ا والاستقلال ¢ ونتيحة 
الصراع العنیف الذى يدور ما بين المثل العليا فى كل من الجانبین . 

ولما كانت هذه المجتمعات الاسلامية المعاصرة على درجة شديدة الهبوط 
من التخلف الدنی بالنسبة للمجتمعات التى انفتحت عليها فانها كسانت على 
استعداد ا للأخذ عنها والاقتداء بها . 

ففى الفلسفات الحديثة وا من جدلية مادية ؛ وبراجماتية ووضعية 
ووجودية دعوات صريحة الى الالحاد ۰ 

وحول آلنهج العلمی تنسج آوهام من الالحاد باسم انکار کل ما لا یخضسع 
للتجربة » وباسم النشوء والارتقاء والتطور الذاتی » وباسم حتمية قوانین الطبيعة 
وعدم قبول المادة للفناء .... الخ . 
هذا المجال على انكار الدين ؛ واعتباره ۳ ا ا تدم و 
او اتکار دوره - علی الاتل - فی عملية التنظیم الاجتماعی وقطسع علاتتسه 
و و علاقته ب حاق ۰ 
ارق ٤‏ وی تعفد لزوجات * وإلى قوامة, رل لآ »ود نیت من 
و 

وفی تدوين التاريخ تيارات من الالحاد : حيث یقدم الاسلام على أنه نتيحة 
لصراع الطبقات » ومظهر من مظاهر التطور الاقتصادى يصئف فيه المحايسة 
والرسول من قبل الى يمين ویسار » ویتدم فيه رسول الله علی آنه رسول 
رن تن الود ا غيرها من التیم الانسانية » وتقدم 


۳۸ 





الادیان بعامة علی آنها السیب الاصیل فیما حدث من حروب علی مر التاریخ ۰ 

ونی اسالیب التربية نزوع الی الالحاد : فالفرائض الدينية تخضم للحرية 
الفردية > والحرية قيسة من الم یسل بیا ازام کل ال لطات حتي سلطا الدین > 
والتجربة اسلوب لتکوین الشخصیة ء بمارس حتی بالنسبة للمحرمات ؛ و الترفیه 

عن آلنفس وتفریغ الکنت الجتسی بااختلاط اصنل من اصول التوجبه الثریوی . 

وفی فنون کت إشارات إلى الالحاد ۰ حيث توجه الاحتجاجات الصارخة 
ضد التدر » وتصور بعض الشخصیات الرو ائیة وهی تبحث عن الله بحثا مضنیا 
فاشلا » وحيث تقدم شخصیات رجال الدین والشخصیات العادية التدينة فسی 
صور ا حرج > کی الك والب‌خرية ) رنقدم الأديان بعامة على انها فشلت 
فى حل مشاكل الانسان ٠.‏ 

وفی بعض البحوث الاسلامية ( کذا ) تطلمات الی الالحاد : لذ ینکر دور 
الستة فی بیان العقيدة أو بيان الشريعة © ویقدم التصص القرآنى على انه نوع 

من الفن الروائن ۷ يغبن عن الو اهم التاریخی » وتدرس القراءات علی انها نوع 
من الأحتهاد النشرى ؛ وحیٹ تقو الذهوة الى إغفال الاسوم اانعلقة بالجرئیات 
والاكتفاء بالمبادىء العامة التی یرضی عنها العتل » ولا تختص بدین من الادیان ۰ 

وفى تكييف العلاقة بين الاسلام والادیان الكتابية الأخرى تورط فى الالحاد 
خيس سوى بينيا جنيما فى الآثنان ماللة » ويسوى بين الولى هنا + و القدينين » 
هناك ... 

وتقف وراء تيارات الالحاد هذه منظمات ومؤسسات وقوق 6 تتسم 
بالضراوة » والحنكة » والتنظیم الدتیق » والعمل الدائب ؛ والكراهية العميقة 
للاسلام بخاصة . 
عقائد المسلمين ا تک ےت 
اللات 

بل أعتقد أن هذا التصوير ينال تصديق جح جميع المسئولين عن حركة الفكر 








۳۹ 





بقفیى ماس 


الاسلامى الحديث مهمأ تختلف مواقفهم من كيفية التصدى لهذا الخطر الداهم 
الذى يهدد عقائد المسلمين بجدية وعنف . 

فلذا اردنا تصویر مواقف هؤلاء وجدنا أنفسنا إزاء موقفين الأول : ينادى 
بمنهج تربوى إسلامى يقوم على تربية المسلم على أشاسس التسليم المطلق بأصل 
الأصول فى العقيدة الاسلامية » ومن ثم يصير المسلم إلي التسليم بالاأصول 
الاخری » وبالتفاصیل والجزئیات تسسليما تبعيا لا يقبل المناقشة ولا يحتملها ولا 
يصفى اليها ... ولا حاجة به بعد ذلك الى علم يقوم يعبء المناتشة والجدل . 
كما ينكرون أصالة استمراره فى العصر الراهن وشرعيته كذلك . 

الثانى : ينادى بالرجوع إلى علم الكلام القديم والاستناد إليه فى محارية 
اشکال الالحاد الحدیث » باعتباره العلم الذى قام بهذه المهمة فى الماضى » ومن 
ثم كان قادرا على القيام بنفس المهمة فى الحاضر والمستقيل © وقديما أرجع 
الشهرستانى الشبهات التى حدئت فى مراحل الحياة الانسانية إلى زمن موغل 
فى الماضى .. الى إبليس )١(‏ »© فلا جديد هناك !! 

والذى أراه أن كلا الفريقين مغرق فى التفاؤل » وان التصدى لتيارات 
الالحاد الحدیث التی وصفنا بمض جوانبها یحتاج الی يقظة اشد » والی نظرة 
اعمق واشمل ۰ 

ونناتش اصحاب الوقف الاول فنقول لهم ما قاله الامام آبو حنيفة رضی الله 
عنه فى هذا الشأن فى حواره بین العالم و التعلم : (قال التعلم : رایت اقسواما 
یتولون لا تدخلن هذه الداخل » فيٍن اصحاب نبی الله صلی الله عليه وسلم لم 
يدخلوا فى شىء من هذه الأمور ٠‏ وقد يسعك ما وسعهم e‏ وجدت مثلهم کمثل 
رجل فی نهر عظيم يكاد أن يغرق من قبل جهله بالمخاضة » فيقول له آخر : اثبت 
مكانك ولا تطلین الخاضة . تال العالم : قل لهم : بل يسعنى ما وسعهم لو كنت 
بمنزلتهم وليس بحضرتى مثل الذى بحضرتهم » وقد ابتلينا بمن يطعن علينا ويستحل 
الدماء منا فلا یسعنا آن لا نعلم من الخطیء منا والمصيب وان لا نذب عن أنفسنا 
وحرمنا » فمثل اصحاب النبى صلى الله عليه وسلم کتوم لیس بحضرتهم من 
يقاتلهم فلا یتکلفون السلاح ۰.۰ مع آن الرجل [ذا کف لسانه عن الکلام قیمسا 
اختلف فيه الناس وقد سمع ذلك لم یطق آن یکف قلبه ۰ ) » وبقية النص یبین 
فیه الامام آبو حنيفة آن الرجل منا آذا کف نفسه ولم یبال آن یعرف من الخطیء 
ومن الصیب وسط الشبهات الحائية والجدل الداثر وقع فی آمور » منها الجهالة » 
ومنها نزول الشيهة به کما نزلت بغیره لا یدری کیف یخرج منها » ومنها آنه لا 
يدرى من یحب فی الله ومن یبغض فى الله من هؤلاء ... » آما اذا عرف الرجل 
الحق والعدل » وامتنع عن آن يعرف ما به غيره من الباطل والجور فإن أبا حنيفة 
نفر يؤتون بثوب أبيض فيسألون جميعا عن لون ذلك الثوب فيقول واحد : هذا 
ثوب أحمر »© ويقول الآخر : أصفر »؛ ويقول الثالث : أسود » ويقول الرابع : أبيض 












فيقال له : ما تقول فى هؤلاء الثلائة أصابوا أم أخطأوا ؟ فيقول : أما أنا فقد 
أعلم أن الثوب آبیض وعسی آن یکون هولاء قد أصابوا ) (۲) ۰ 

آما عن المنهج التربوى الذى ينادى به أصحاب هذا الاتجاه فإنه لا اعتراض 
عليه من أحد » وهو لا ريب أسساس يجب أن يسبق أية محاولة آخرى » لکنه من 
الواضح أنه يستهدف تربية المسلم » وليس الدفاع عنه » ونحن اذا أخذنا بالناحية 
الايجابية وحدها فى تربية المسلم وتغافلنا عن النواحى السلبیة التی لا بد من ان 
تتسرب اليه من أعداء دينه ‏ وهم فى العصر الحاضر أطول باعا وأقوى أسلوبا 
واحكم تدبيرا ‏ نكون مثاليين الى درجة لا يسمح بها الواقع الذى نعيشه » بل 
انه لم يسمح بها واقع المسلمين فی عصر نشاة علم الکلام -- فی القرنین الاول 
والثانی -- وهم اذ ذاك آترب منا لی عصر النبوة ونورها . آن نصرة الدین بالدفاع 
عنه قی کل مجال من مجالاته ضرورة تواجه بها اعداء الدین » ونقطع الطریق 
علی السارب الخفية التی تتسلل الی السلم الذی نحاول تربیته علی الاساس 
الذی ذکروه » وتستهدف الانحراف بالحضارة الاسلامية التی نرجو آن تظهسر 
على الآفق إثر فجر قريب ٠‏ 

إن أصحاب هذا الاتجاه يصدرون عن نظرة مثالية ‏ أيضا ‏ إلى عسلم 
الكلام القديم إذ يرون اضطرابه وقصوره وآثاره التى تکاد لا تمحی فى إحداث 
المذاهب وترسيخ التفرق »© وإثارة الشسبهات » وتحريك العقائد وإزالتها عن الجزم 
والتصمیم » واثارة الجدل فی آمور لا مکان لها فی جوهر العقيدة الاسلامية » اولا 
سبیل للمقل الی ادراك حقائقها (۲) ۰ 

ونقول لوم : مهسلا ورفقا . 

إننا نطلب اليهم انصاف هذا العلم بدراسة الظروف التى نشا فيها والتى 
أجبرته أن يكون على ما كان عليه » لقد غلب الجانب الجدلی على علم الکلام 
القديم » وتلون فى جانبه ذاك بضرورات عصره »© ولم يكن ذلك راجعا الى 
طبيعة هذا العلم ‏ فى صورته النظرية ‏ بقدر رجوعه الى ما كان يموح فى 
البيئة الاسلابية من تحديات الفلسفات والعقائد المناوئة » على اختلاف آنواعها ء 
فى صورها المستترة والمعلنة على السواء . لقد أرغمت هذه التحديات متكلمى 
الاسلام على توجيه انظارهم الى المباحث التى يدور فيها الاحتكاك بين الاسلام 
وبین تلك العتائد . ولقد كان لهذا العلم نی هذا الجال هدف جلیل یتمثل فسی 
الحافظة علی عقائد السلمین » وکان علیه آن یواجه نی هذا الوقف اعتی اعداء 
تنوعا . وإن المرء ليكاد يؤخذ من هول تصوره لما كان يمكن أن يحدث لو أن الهجوم 
العقتدى الذى تمرض له السلمون قدیما علی عتوه وجبروته وجد بین السلمین 
فراغا او التقی نیهم بالواتف السلبية » لتد تام علم الكلام القديم ‏ إذ ذاك ‏ 
بمسئوليته الايجابية » وبعبء الدناع عن عتائد السلمین » ود تام بذلك على 
خير وجه ممكن فيما أعتقد > يحتم علينا ‏ من الناحية الواقعية ‏ اغضاء الطرف 
عما اضطر اليه أو علق به » فى سبيل تمكنه من قيامه بھدفه الدفاعی الاسمی ٠‏ 














موقن القارالاس لومز الاكارامخاور ٠‏ 





انه عن طريق علم الكلام القديم دفع المسلمون الاوائل ثمن احتفاظهم بعقائدهم 
ونقلها الينا سليمة معافاة » وأن كان هذا الثمن اقتضاهم ما حدث هناك مر 
تفرق وجدل » لکنه علی آية حال کان ثمنا محتوما لا بدیل منه الا الاستسلام الکامل 
للغزو الفكرى العنيف الذى لم يكن یتنع بغیر آن یجتث عقائدهم من جذورها . 

إنه اذا أخذنا على علم الكلام آلتدیم أنه لم يكن قاصرا على ما كان يجب 
ان يقصر نفسه علیه من استیحاء القرآن والسنة وحدهما » فان الرء لا یکسون 
منصفا أو مدركا لطبائع الامور اذ يغفل عن العوامل الاخری التى كانت هناك » ول 
يكنلعلم الكلام أن يغفلها أو يتجنيها » ولو أمكنه ‏ تعسفا ۔۔ لما كان وفيا لحال_' 
الجتمع الاسلامی - اذ ذاك - فکریا واعتقادیا » ولا نفصل عن حياة السلمین. » 
ولا نحرف السلمون الی حال یستوردون فیها الذاهب من خارج » ویضعون علیها 
أسماء محلية كبا فعلت ‏ وتفعل ‏ المجتمعات فى أطوار تأخرها و انحلالها . 
انه لو فعل ‏ وتجنب العوامل التى تفعل فعلها فى الفكر السائر آنذاك ‏ لصار 
الى علم يدرس بين جدران الفصول »© وانعزل عن المجتمع » وفقد تأثيره التوى 
فيه ب كما هو حاله اليوم ‏ وذلك المصير كان من شسأنه أن يحفظ عليه نقاءه » 
لكنه على وجه التأكيد كان من شأنه أن يقع به فى وهدة الجمود » ويطوح به فى 
صحارى العزلة » ويقعد به عن القيام بهدقه الذى لا يقوم به غيره » الا وهو شرح 
العقيدة والدفاع عنها بلفة من یخاطبهم من الناس ۰ 

انه لا مكان للکلام عن امکان استغناء السلمین التدماء عن علم الکلام التدیم 
والاستدلال على هذا الامكان باستغناء الصحابة عنه فى عصرهم وقد ( كانت 
طاعتهم أجل » وقلوبهم أسلم » وصدورهم اطهر » وعلمهم أوفر .. ) كما یتول 
السيوطى رحمه الله (©) > ذلك ان الأمر لم يكن يدور حول هذه الصفات التى 
كانت للصحابة رضى الله عنهم بقدر ما كان ضرورة من ضرورات بيئة ثقافية » 
وتطور علمى ؛ ومزيج معین من الافکار والعارف والاوضاع الحضارية » خلا عنه 
عصر الصحابة » وحل فی عصر لاحق ۰.. فکان لا بد من آن ینشاً علم الکسلام 
وینمو » لیقاوم العتائد و الافکار المادية والناوئة » والتی وجدت مناخها الناسب 
فی آفاق النظام الاجتماعی الاسلامی نفسه !! حیث تطلم شمس الاو اة 
' ویتجلی نور التسامح » ولم يكن هناك بديل لقيام هذا العلم الا بأن تغرب هذه 
الشمس وينطمس ذلك النور » ویقع الجتمع فی وهدة الاضطهاد الدینی » ولیس 
بذاك كان انتشار العقيدة الاسلامية نفسها > ولا بذاك يكون استمرارها . ويكفى 
آن نستعرض جهود خصم عنید وقف للعقيدة الاسلامية نی مهدها کل مرصد ‏ 
الا وهو المسيحية ‏ لكى نحس احساسا صادقا آن فی استمرار السلمین علی 
عقیدتهم بعد دخولها فی معارك ضارية معه دلیلا واتعیا على وفاء هذا العلم 
بالدور الذى كان مطلوبا منه اسلاميا . 

إن الامام الغزالى الذى ينظر اليه على أنه قائد الحملة على الفلسفة وعلم 
الكلام منطقة عمل لا ينكرها عليه اذ يقول « والكلام من جملة 
















الصناعات الواجبة على الكفاية حراسة لتلوب العوام عن تخيلات الميتدعة » 
وإنما حدث ذلك بحدوث الیدع » کما حدئت حاچة الانسان إلى استئجار الحراس 
فی طریق الحچ بحدوث ظلم العرپ وقطميم الطریق ۰۰ » (۵) ۰. 

هذه كلمة إنصاف لعلم الكلام فى ماضيه » فى عضر حيؤيته » ولكنها لا تعنی 
استمراره على صورة ثابتة » من الصور التى جمد عليها فى عصر معين فى مذهب 
مسعين .. . فى مسائله » وأدلته » ومنهجه » كما يريد أصحاب: الوقف الثانی . 

وهل يعنى استمرار علم الطب ل مثلا س استمرار صورته التی تركه 
عليها بقراط » أو ابن سينا 5 فنظل نلوك نفس المسائل » ونفس الادلة » ونسلك 
نفس المنهج ؟ إنه لا يقول بذلك أحد ‏ بداهة - يريد للعلم استمرارا حقيقيا . 
إن العلم لا « يستمر » اذا فقد حيويته . 

:انه لكى « يستمر » العلم لا بد من أن يشارك فى صنع الحياة » أو توجيهها 
يؤثر فيها » ويتلقى عنها » ويلتحم بأحداثها . وهنا لا بأس من أن تسقط عنه بعض 
مسائله » وان تدخل إليه مسائل أخرى » وان يستغنى عن بعض ادلته ؛ وان 
يستعمل أدلة مبتكرة » وان يهمل منهجا ليسلك منهجا جديدا » وأنه يهجر أسلويا فى 
کر و ا کا ٠‏ وعلم الكلام لا يمكن أن « يستمر » الا على 
هذا النحو .. 

اننا نخدع أنفسنا اذا توهينا له « الاستمرار » لمجرد أنه لا يزال يدرس فى 
بعض الكليات أو الاقسام الجامعية المتخصصة . 

وعلم الكلام لا بد أن « يستمر » لمواجهة تيارات الالحاد المعاصر التسى 

ونحن نخدع أنفسنا ‏ مرة ثانية ‏ اذا توهمنا له - فی صورته التنی 
تدرس حاليا والتى جمد عليها منذ القرن الثامن الهجرى على أكثر تقدير ‏ القدرة 
على مواجهة تلك التيارات .. ١‏ 

إننا نلاحظ مع الأسف الشديد أن الذين يواجهون هذه التيارات الآن هم 
احد فريقين : اما افراد من غير المتخصصين ؛ من التادة السياسيين أو من دعاة 
الاصلاح » آو من الادباء » آو من العلهاء المتخصصين فى غير العلوم الاسلامية ۰ 
واما آفراد من علماء الاسلام التخصصین فی العلوم الاسلامية ولکنهم اذ ینعلون 
"یقدمون بحوثهم تحت عناوین لا تنتمی الی علم معین من شجرة العلوم الاسلامية» 
وصار يطلق على هؤلاء جميعا ‏ إِذ يفعلون ذلك أسماء تعبر عن أزمة الفكر 
الاسلامى إزاء هذه التحديات » يسمى بعضهم تارة « مفكر اسلامی » » وتارة 
( باحث اسلامی » وتارة « فیلسوف اسلامی » » وتارة « مصلح اسلامی » » 
ولا یال ۰ « فقیه » » آو « متکسلم » » آو « حسافظ » آو «مفسر » ... السخ 
ومعنى هذا أن هناك فراغا فى ثبت العلوم الاسسلامية ازاء تحدیات العصر > 
وان فرع التخصص فى شجرة العلوم الاسلامية الذى يواجه تيارات الالحساد 
المعاصرة ‏ على تنوعها وتسعبها وظهورها وتسترها ‏ لا يمكن أن يتمثل فى 

الکلام فی اية صورة من صوره التاريخية الجامدة منذ ترون ۰ آننا ننکسر آن 

البحث الدعوب فی تراثنا الکلامی یمکن آن یضع آیدینا علی اسس فكرية صالحة 






۲ 


موقن القارالاسل ومن الاكارا ما مم 





للتنمية والاستثمار فى مواجهة بعض تيارات الالحاد المعاصر » فى بعض القضايا 
التى تتعلق بحقيقة الوجود » والالوهية » والنبوة على سبيل المثال » ولكن يجب 
أن نقرر هنا انه لا بد من آن نراعی طريتة طرح هذه السائل می الثقانة العاصرة» 
واسلوب معالجتها » وان نعید النظر فیما نجده صالحا فی علم الکلام » لنصل به 
الی آن یکون متوانتا مع امتمامات العصر وطريةة تناوله للأمور ۰ 

ویکنی آن نضرب آذلك امثلة : من قضية وجود الشر فی العالم التی یطرحها 
العصر الحدیث من زاوية یتادی بها اللحدون الی انکار وجود الله » ومن قضية 
وجود الادة » واصل وجودها » وهی قضية تطرح من زاوية تتعلسق بالعقاشد 
الدينية » والاخلاق » والاتتصاد علی السواء ۰ ومن قضية طبيعة العقل » وطبیعة 
العرنة » ومناهج البحث ومی تضایا تنتهى الى قرارات تمس العقيدة آیضا . 

هذه أمثلة لسائل شتی یطرحها العصر الحدیث من زوایا تختلف کثیرا عن 
الزوایا التى تناولها منها علم الکلام » وکان له فيها اجمال حيث يقضى العصر 
بالتفصيل » او کان له فيها تفصيل يكتفى فيه العصر بالاجمال ويظل العصر بعد 
ذلك غير قانع بما وقفت عنده أقلام الكاتبين فى الترن الثامن الهجری . 

اننا يجب أن نقرر أيضا أن علم الكلام ‏ كما نجده فى صورته الثابتة 

التی تدرس بالعاهد والکلیات - وجه اهتمامه الی داثرة من السائل النظرية » 
لم یجاوزها الى بحث کثیر من السائل العملية التی تتصل بالعقائد بطریق مباشر 
أو غير مباشر » كما کان شانه فى أوائل نشأته » اذ یصوره لنا الفارابی فی تعریفه 
لهذا العلم بقوله ( صناعة الكلام ملكة يقتدر بها الانسان على نصرة الآراء والأفعال 
المحدودة التى صرح بها واضع الملة وتزييف كل ما خالفها بالأقاويل) . (1)) ٠‏ 
اذ ذاك كان علم الكلام يعنى بكل ما صرح به فى الدين » ويراه جديرا بأن ينتصر 
له » لان ژنکاره یعنی انکار الدين نفسه » ومن ثم يؤدى الى المروق من عقيدة 
الاسلام » وليس ثمة علم ينتصر للعقيدة غير علم الكلام ٠‏ 

بهذا المفهوم الواسع لعلم الكلام ۔_ الذى نرى أنه ينبغى العودة اليسه 
تمشيا مع أهداف هذا العلم ورسالته ‏ تضاف اليه مسائل حيرى تثيرها موجات 
الالحاد العاصرة مما شرحناه فى أول المقال » ويصبح علم الكلام مسئولا عنها . 

هذا تطوير يجب أن يتم فى مسائل علم الكلام » لکی یقسوی علی مواجهه 
الالحاد العاصر مواجهة نعالة شاملة . 

وهناك مشكلة المنهج » التى لم تستقر فى علم الكلام القديم » ويجب عليه 
أن يواصل بحثه لها وتطويره اياها » لكى يتجنب الفوضى والاضطراب والتمزق 
و التناتض » الأمر الذى كانت الفرق المتناحرة صورته المعبرة » وكان منشؤه 
الأصيل - فيما أرى ‏ غياب المنهج الواضح » الذی یبین العلاقة بين النص و المقل 
باعتبارهما ركيزتين ضروريتين لتشاط هذا العلم . كه لا أحد يدعو فى 
الكلام ‏ الى إغفال النص » والا لما تردد العلماء والمسلمون قاطبة فى ابطال 
دعوته وإسقاطها » ولا أحد يدعو الى اغفال العقل كلية ‏ لا فى دائرة علم 
الكلام ولا فى خارجها ‏ ولو فعل أحد ذلك لما وجدت آذن تصفی لکلامه آو تلتفت 


€ 











اليه » ولكن المشكلة كانت ولا تزال قائمة ‏ نی ضرورة الاخذ بهما مع غموض 
وما يزال مصدرا لكثير من المشاكل التى اجهدت هذا العلم » ووقفت به » وانتدت 
الثقة فيه » وأتاحت للالحاد أن يضع بيضه ويفرخ ۰. 

وخلاصة التول .. ۰ 

آننی اجد آن السلمین الیوم بحاجة [لی قیام علم یتوم بمهمة حراسة المتائد 
الاسلامية والتمکین لها فی النفوس . 

وان علم الکلام الذی نجد صورته الثابتة عند الایجی و التفتازانی لا يىك 
۔ بصورته تلك أن ينهض للقيام بهذه المهمة » وسبب ذلك أنسه غريب على 
الدرس بالمعاهد المتخصصة » وصار يردد قضاياه الأصيلة دون أن يعنى 
بالتیارات الالحادية التی تموج فى حياة المسلمين فى العصر الحاضر . 

وان علم الكلام يجب أن يخرج من صورته الثابتة تلك 4 ليتحقق له الاستمرار 
ليتمكن من القيام بمهمته الخطيرة فی مواجهة تیارات الالحاد العصرية نی بیادیتها 
الختلفة .. 


والسبيل الى ذلك فى رأيى ‏ ينبغى أن يبنى على تحديد علاقة هذا 
العلم بالجوانب الرئيسية التالية : المنهج أولا » والحضارة ثانیا » وطالب العلم 
ثالثا ۱ 


() جانب النهج . من حیث الارتباط الذی ینبغی آن یقوم بینه وبین کل من 
النص أولا » والعقل ثانیا ٤‏ والوجدان ثالثا ٤‏ وسيرة الرسول صلى الله عليه 
وسلم رايعا . 

وفی هذا الجانب اری آن یخط علم الكلام خطته التالية : . 

١‏ - أن يوجه عناية أكبر الى دراسة مسائل العقيدة كما وردت بالكتاب 
والسنة » یستوحی فیها النص فى بساطة بعيدة عن تعقيدات الذاهب التسی 
فرضتها ظروف ثقافية ریما كان عصرنا منصرفا عنها , . 

۲ - آن یوجه عناية اکبر الی الاستدلال علی العتائد عن طریق دراسة 
شخصية الرسول صلى الله عليه وسلم . ۱ 

۲ س أن ينهج فى تقرير مسائله منهجا يستهدف الاقناع بوسائله العقلية 
والوجدانية على السواء . 

٤‏ س أن يفسح للنزعة العقلية أوسع مجالات النشاط - كضرورة تحتمها 
الطبيعة الانسانية ‏ على أن يسترشد فى ذلك بمبدأين : 

الأول : أنه ليس من حق العقل أن يرفض أصلا من أصول الدين يدخل فى 
دائرة الامکان الذهنی ۷) ۰. ۱ 

الثانی : الا بتخذ شیثا مما وصل اليه العقل باجتهاده اصلا من اصول الدین 
ما لم یتاید بنص صریح فی الدین » وانما یتناوله علی سبیل الباحثة والاختبار 


لمح ہمسٹلسا 
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- موقن القارالاسلموسنالاحادا لايم 





(ب ) چانب الحضارة والتاریخ والجتمع . من حیث الارتباط السذى ينبغى- 
أن يقوم بينه وبين كل من هؤلاء ٠‏ 

وفى هذا الجانب أرى أن تحتوى نخطة علم الكلام على النقاط الاتية : 

| س توجيه العناية الى ما يدور فى البيئة من أفكار ونظريات وفلسفات 
الدین . ۱ 

۲ - توجیه العناية الى المسائل ذات الصبغة العملية إذا ما تبين: انها تمس 

؟ س توجیه العناية الی قيادة التطور الحضاری للامة الاسلامية باعتبار آن 
المتيدة الاسلامية هی اساس هذه الحضارة وعنوانها . 

( ج ) جانب شخصية طالب هذا العلم . من حیث مستواه السدینی و العتلی 
و النفسی و الثقافی ۰ 

ومن هنا ينبغى أن يحتاط فى اختيار طالب علم الکلام » ویوجه توجيها 
نفسسيا وعقليا على مراحل مدروسة دراسة تربوية دقيقة تجعله على استعداد 
للخوض ی مسائله دون آن یتعرض لنوع من الاضطراب آو الشك ۰ 

هذه هى الخطة التی آراها « لاستمرار » علم الکلام » لکی يقوم بمهمته 
فى مواجهة الالحاد العاصز ٠.‏ . 9 

وبالله التوفيق ٠‏ 





سس 
(1) انظر اللل والنحل للشهرستانی < ۱ ص ۲۳ س ۲۷ طبعة بدران . عام ۱۹۵۹ ۰ 
(9) انظر العالم والتملم لابی حنيفة ( ص ٦‏ - .۱ ) 
0) آنظر هذه الاتهامات فیما ذکره الامام الغزالی فی کتابه احیاء علوم الدین ه ۱ هي ۷۲ ۰ 
() انظر کتابه صون ابلنطق ص ۱۵۲ طبعة مجمع البحوث الاسلامية . 
(ه) انظر احیاء علوم الدین د ١‏ ص ,۲ ۶ ۷۱ ۶ ۷۲ 6 ۷۲ ۰ 
(5) احصاء العلوم ص ۱۰۷ ۰ 
6 الامکان الذهنی : آن بعرض الشیء علی الذهن فلا یعلم امتناعه » فیقول : یبکن هذا 
لا لعلمة بامکائ » بل لعدم علمه پامتناعة . 








کح 


بعث الله رسوله محمدا صلى الله عليه وسلم برسالة الاسلام وهى أ 
هدى الله للانسانية حمعاء © فكان من صحابته الاوائل الذين استجایو | للدعوة 
فى بكورها ء بلال الحیشی وصهیب الرومی » وکون الرسول من صحابته | 
هؤلاء علی اختلاف اجناسهم جماعة واحدة قامت علی اکتاقها اعباء الرسالة. 


الاسلامية . ۱ 0 0 
ْ . ولما انتقل رسول الله صلى الله عليه وسلم الى المدينة وحد بين اهلها 
8 من الاوس والخزرج » كما وحد بين الهاجرین والانصار ۰ فنشات الذولة 
| الاسلامية بالمدينة ؛ على اكتاف هذه الجماعة الاسلامية الموحدة » نکانت | 
الوحدة منهج هذه الدولة » وقوامها » ولم يكن يعكر صقو هذه الوحدة او 
يهدد كيانها غير مؤامرات الیھود ودسائسهم ؛ فكان اجلاء الرسول لهم من | 
المدينة درسا خالدا لامنه یتعلمون منه آن الیهود مصدر خطر دائم علی وحدتهم | 
وان التخلص منهم واجلاء‌هم عن الارض العربية ضرورة لقيام هذه الوحدة | 
اھ مع ضروره مفروضة علیهم یسعون الیها بالجهاد وبکل وسائل | 
آم برحل الرسول - صلى الله عليه وسلم - الى الرفيق الاعنى ؛ إل أ 








واننا نری الیوم وفی الثلث الاخير من الترن ۱ 
صاحبة 2< کا جعلت وا و 0 


1 0 د خر عليه ترط فى ذلك ولا تشر دون بو الفایة 
هذه هی شرور" ات ا ی 


۱ " ہہ یا لا کم تداع الا 
وتوزعنا الاقوياء 3 تیه رت 2 وصرنا مک تد جا 
ڪا مر اشراتھ ق 

00 کانت الوحدة سر قيام هذه اة وس 
































للدكتور محمد شوقى الفنجرى 


1۳7۳۳ 


تملو الاصوات بالتزام تمالیم الاسلام فی مختلف نواحی الحياة سياسية 
كانت أم اجتماعية أم اقتصادية . ۱ 

على ان مثل هذه الدعوة » تصير أمرا هباء مالم تبذل الجهود فى ابراز: 
كيفية أعمالها وتطبيقها بما يحقق مصالح المجتمع المتفيرة ٠‏ ۰ 

انه منذ أغلق باب الاجتهاد فی منتصف الترن الرابع الهجری » عطلث 
البادیء الاسلامية عابة والاتتصادية خاصة عن مواجهة حاجات الجتمع 
التفيرة » اذ لم یعد العلماء فیما یعرض لهم من وقائع جديدة يرجعون الى 
الصادر التشريعية الاساسية لاستنباط الاحکام من نصوص القرآن والسنة » 
وانما یرجمون الی اجتهادات الائمة السابقین فیلزمون الناس بها . 
واذ ننادی الیوم بالمودة الی تمالیم الاسلام » وبضرورة تطبیق مبادثه 
واسهام الاقتصاد الاسلامی خاصة فی حل مشاکل العالم » فانه يتعين علينا 
اعمالها وتطبیقها بما یحقق مصلحة کل مجتمع بحسب ظروف الزمان والکان ۰ 
وحینثذ بدلا من آن نحاول فرض تعالیم الاسلام بالتمنی والکلام » ستتمکن هذه 
التعالیم الالهية من آن تسود لا العالم الاسلامی فحسب ؛ ولکن العالم اجمع 
آذ! ما فهمت علی حتیقتها باعتبارها طوق النجاة وسبیل الامن والسعاده 
للبشرية جمعاء . 














































0 وفى المجال الاقتصادى جاء الاسلام س منذ اربعة عشر قرنا س بمبادىء 
واصول معينة » تنطوى على سياسة اتتصادية متميزة . وقد جرى تطبيق هذه 
لیادیء وتلك السياسة نی عهد الرسول بدقة » والتزم بها الخلناء الراشدون 
کبا ارتبط بها حکام وائمة السلمین بدرجات متناوتة لیس هنا مجال الحسکم 


عليها . 

نالاتتصاد الاسلامی هو مجموعة الأصول العامة الاقتصسادية التى 
نستخرجها من القرآن والسنة » والبناء الاتتصادى الذى نقيمه على اساس 
تلك الأصول بحسب كل بيئة.وكل عصر . فهو بذلك ذو وجهين * 


| س وجه ثابت الأصول أو المذهب : 


وهو عبارة عن مجموعة البادیء والاصول الاقتصادية التی جاء بها 
الاسلام فى نصوص القرآن والسنة » ليلتزم بها السلمون فى كل زمان ومكان ٠‏ 
ومن قبيل لك قوله تعالی « واحل الله البیع وحرم الربا البقرة / ۲۷۵ 3 
وقوله تعالی « للرجال نصیب مما أكتسبوا وللنساء نصيب مما آکتسبن س 
النساء / ۳۲ » » وقوله تعالی « وآت ذا التربی حقه والسکین وابن السبیل 
۔ الاسراء / ۲۹ » » وتوله تعالی « کی لا یکون دولة بین الاغنیاء منکم س | 
الحشر / ۷ » . ومن ذلك قول الرسول علیه الصلاة و السلام ( کل السلم 
على المسلم حرام دمه وعرضه وماله » وتوله « توخذ من اغنيائهم فترد على | 
فقرائهم » » وقوله ( اذا بات مؤمن جائعا فلا مال لأحد ) وقوله ( لا بأس 
بالغنی من اتقی ) ٠‏ 

فقد جاءعت نصوص القرآن والسنة فى المجال الاتتصادى متضمنة أصول 
ومبادىء معينة يمكننا أن نعبر عنها بلغة العصر ؛ بمبدأ الحرية الاقتصادية 
المتيدة وتحريم بعض أوجه النشاط الاقتصادى لعموم الضرر أو خصوصية” 
التعدی ٤‏ ومبدا ضمان حد الكناية آو الحد اللائق لعيشة کل فرد » ومبدا 


فيه أو ينحرفون به ٠‏ 
وهذه الأصول الاقتصادية » الهية محضة ای من عند الله « لا يأتيه | 
الباطل من بین یدیه ولا من خلنه تنزیل من حکیم حمید -- فصلت / 8۲ ) 6 | 
نهى منزهة عن الخطأ » وغير قابلة للتغيبر أو التبديل » ویخضع لها السلمون | 
فى كل زمان ومكان ٠‏ ا 
أولهما : انها قليلة لا تتجاوز اصابع الیدین عدا ٠‏ 
ثانيهما : انها عامة تتعلق بالحاجات الاساسية لكل مجتمع ٠‏ 
































ومن ثم كانت صالحة لكل زمان ومکان » بغض النظر عن اشکال الانتاج 
السائدة فی الجتسع » وبفض النظر عن درجة تطوره الاتتصادی . 

وتعتير هذه الأصول سر عظمة الاسلام وخلوده » ونمبر عنها فی الجال 
الاقتصادی باصطلاح « الذهپ الاتتصادی الاسلامی » . 


ب - وجه متفیر التطبیق او النظام : 


وهو عبارة عن السالیب والخطط العملية و الحلول الاتتصاديسة التی 
تتبناها السلطة الحاكبة فی کل مجتمع اسلامی » لاحالة اصول الاسسلام 
وسیاسته الاقتصادية الى واقع مادی یعیشی الجتمع فی اطارہ ٠‏ ومن قبیل 
ذلك بیان العملیات التی توصف بانها ربا وصور الفائدة الحرمة » وبیان 
مقدار حد الكناية او الحد الادنی للاجور » و اجراءات تحقیق التوازن الاتتصادی 
بین آفراد الجتمع واذاية الفوارق بینهم » وبیان نطاق الملكية العامة ومدى 
تدخل الدولة فی النشاط الاتتصادی . 

وهذه التطبیتات هی من عمل الجتهدین » وهو ما یختلفون فیه تبسا 
لتغیر ظروف الزمان والکان » بل وفی الزمان والکان الواحد باختلاف فهمهم 
للادلة الشرعية . وتعتبر هذه التطبیقات فی الاصطلاح الشرعی کاشفة عرا 

الله » وذلك حسب ظن الجتهد و اعتقاده لا حسب آلحقيقة و الواقع التی لا 
يعلمها الا الله تعالى . 

وبناء على النصوص الاسلامية القليلة نی الجال الاقتصادی 4 اقام 
الخلفاء الراشدون البنیان الاتتصادی للدولة الاسلامية » واولی النتماء 
التدامی بحلولهم الاسلامية مشاکل عصرهم . وان اولی الأمر وطلاب البحث 
البوم » یطالبون بمتابعة السيرة واستظهار الحلول الاسلامية لختلف السائل 
والمشاكل الاقتصادية الماصرة » مقدرین آن التحدی الحقیقی الذی یواجه کل 
مجتمع اسلامی هو ربط تعالیم الاسلام بالواقع الذی نعیش فیه . 
۱ وفی آمکان تباین تلك التطبیقات یکمن سر مرونة الاسلام وملاعمته لكل 
مجتمع أو تطور » بل هو فی نظرنا قوة وصمیم الاسلام » ومن ثم فان اغلاق 
باب ااجتهاد آو مجرد الوقوف عند تطبیق معین » هو فی اعتقادنا اکبر عدوان 
_ | علی الاساام واشد (شرار به . 

وفی استطاعتنا آن نعبر عن تلك التطبیتات فی الجال الاتتصادی 
باصطلاح « النظام آو النظم الاتتصادية الاسلامية » . 


ونخلص مما تقدم الى ان الاقتصاد الاسلامی « مذهب ونظام » وانه لا 


يمكن أن نتصور فی الاسلام سوی مذهب اقتصادی واحد » وانما یمکن ان 
یقوم فی ظل الاسلام نظم اقتصادية متعددة . ۱ 



































| ست مذهب اقتصادى وأهه : .ہے 
فليس فى الاسلام سوى مذهب اقتصادى واحد هو تلك الاصول والمبادىء 
وانه فى حدود هذه البادیء والأصول 4 وفى. نطاق تلك السياسة قد 
تختلف التطبیقات والنظم الاقتصادية الاسلامية باختلاف ظروف الزمان والکان 
ولا يعدو الامر » کما عبر عنه رجال الفقه الاسلامی بانه ( خلاف زمان ومکان 
لا حجة وبرهان ) أو قولهم ( تغير الاحكام بتغير الأزمنة والامكنة ) » ولا يعدو 
الامر تعییر رجال الاقتصاد من تمدد الانظمة الاتتصادية نی اطار الذهب 
الاتتصادی الو احد . 


ب - تطبیقات او نظم اقتصادية مختلفة : 


ان كينية اعمال الاصول والبادیء الاتتصادية الاسلامية واسلسوب 
تطبيقها هو مما يجوز شرعا أن يختلف فيه كل باحث وفقا لظروف مجتمعة | 
باختلاف الزمان والکان . ۱ 

ومن الطبیمی ان یکسون مثل هذا الخلاف او ذاك التعدد » اکثر واوفر | 
نی مجال الاتتصاد الاسلامی » اذ الامر لیس مرده اختلاف ظروف الزمان ‏ 
والکان فحسب وانما مرده آیضا اختلاف الباحئین والجتهدین فی استخلاص 
الاحكام الشرعية تبعا لاختلاف مفاهيمهم للادلة الشرعية . 

وتوصف هذه التطبيقات أو النظم الاقتصادية بانها اسلامية » بقدر 
التزامها أصول الاسلام وسياسته الاقتصادية » وذلك حسبما كشفت عنه | 
نصوص القرآن والسنة وفقا للطرق الشرعية المقررة ٠‏ ۱ 

ولقد راینا الامام ابن حزم یتخذ اتجاها جماعیا » بینما ابن خلدون يتخذ 
اتجاها فردیا . ورغم ان الاول اعتبر مفکرا اشترأکیا » واعتبر الثانی مفکرا 
راسمالیا ‏ فقد ظل كلاهها مفكرا اقتصاديا اسلاميا » طالا الثابت ان كلا 
منهما یتحركك ی الاطار الاسلامی ملتزما اصول الاسلام ومبادئه آلاتتصادية » 
والخلاف بینهما هو نی اسلوب تطبیق هذه البادیء بحسنب حاجات الجتمع 
المتغيرة فهو خلاف زمان ومکان لا حجة وبرهان ۰ 

وعليه فقد ترى إحدى الدول الاسلامية التوسع نی نطاق اللكية العامة 
او عدم تدخل الدولة نی النشاط الاتتصادی » بینما تری دولة انلامية آخری 
التضييق من نطاق الملكية العامة أو تدخل الدولة نی النشاط الاتتصادی . 
وقد یحلو للبعض ان یسمی الاولی بانها ( اشتراكية تقدمية ) ویسمی الثانية 
بأنها ( راسمالية تقليدية ) وانما يظل الحكم على هذه أو تلك بأنها اسلامية من 
عدمه » هو مدی التزامها باصول الاسلام ومبادئه الاتتصادية » والتی علی 


of 


0 رأسسها تحريم الريا وكافة أوجه الاستغلال » واستثمار كافة مواردها وحسن 
۰ 1 استعمالها » وكفالة حد الكفاية لكل مواطن » وعدم وجود تفاوت فاحثش فى 
الدخول وتوزيع الثروات . 

ٍ أما فى مجال أعمال هذه المبادىء وأسلوب تطبيقها » فهذا أمر تقدیری 
تترخص فيه كل دولة اسلامية بحسب ظروفها » ولا یجوز أن ینرض علیها 
۱ اسلوب أو نهج معين بالذات . 


صعوية البحث فی الاقتصاد الاسلامی : 

۱ و البحت فی الاقتصاد الاسلامی بشقیه ( مذهبا ونظاما ) هو الیوم من 
1 آشق المهام واعسر‌ها وذاك لسببین ۳ 

أولهما : اغلاق باب الاجتهاد » منذ نحو عشرۃ ترون ٤‏ وبالتالى عطلت 


۱ البادیء الاتتصادية الاسلامية عن مواجهة حاجات الجتمع التفيرة ۰ كا 


ندرت الدراسات الاقتصادية الاسلامية بالعنی العلمی العروف » حتی وجدنا 
الکثیرین من الثتفین لا یتصورون وجود اتتصاد اسلامی یستطیم ان یلبی 
حاجات الجتمع الحدیث » او یقف فی مقابلة الاتتصادین السائدین آلاشتراکی 
والراسنالی.: 

ثانیهما : تعتد الحيساة الاتتصادية بحیث لم یمد یکتفی الباحث بمجرد 
الاحاطة بالدر اسات الاسلامية والفقهية الواسمة » بل اصبح یتطلب منه وعلی 
نفس الستوی الاحاطة بالدراسات الاقتصادية الفنية الدقيقة والنظم 
الاتتصادية العاصرة . : 


السبیل الى احیاء الاقتصاد الاسلامی : 


وحتی یمکن احیاء الاتتصاد الاسلامی » وبالتالی یلتزم به العالم الاسلامی 
۱ " ویقتنع المالم اجمع بصلاحیته » لا بد آن تنشط وان تتعدد بحوث الاتتصاد 
الاسلامی متضافرة فى مجالين ‏ . 
آولهما : الكشف عن الأصول والمبادىء الاقتصادية الاسلامية بلفة 
0 ثأنيهما : اعمال هذه الأصول وربطها بما هو واقع فعلا بعالمنا الاتتصادى 
٠‏ ومذه الهمة بشقیها » يعزف عنها تلقائيا اقتصاديونا الفنيون اذ تعوزهم 


0٠‏ الدراسة الاسلامية العميقة » ويقصر عنها علماء الدين اذ تعوزهم الدراسة 
الا دية الفنية . فلا بد اذن من إعداد باحثين فی الاقتصاد الاسلامی 





يجممون بين الثقافتين الاسلامية والاقتصادية . وهو مالا يتأتى الا عن طريق 
تعمیم تدریس ۲ مادة الاقتصاد الاسلامی » بالجامعات الاسلامية ومماهدها 
۱ المتخصصة ككليات الاقتصاد والتجارة والحتوق وتشجيع بحوئه . 
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ماذا تعرف عن الصحراء >+ھ التی هي ليست صحراء ۰۰ ستناء ٠٠‏ ذات 
الأهمية الاستراتيجية والاقنصادية ٠۰‏ ؟ 

وما هى المرنفعات السورية التى بقيت القوات الاسرائيلية تعيث فيها فسادا 
منذ عام 1۹7۷ ؟ 

فى تقرير أعده مركز الابحاث فى منظمة التحرير الفلسطينية جاء عن سيناء » 


تبلغ مساحة سيناء ۰۰۰ر1۱ كيلومتر مربع » وهی سبه جزيرة علی سكل 
مثلث قاعدته شاطیء البحر التوسط وراسه فی الحنوب عند رم الشيخ وضلعاه 
علی شاطیء خلیج السویس وقناة السویس من جهة وشاطیء خلیج العقبة من 
الجهة الاخری ۰ 

وسيناء ‏ على رغم الانطباع السائد ‏ ليست صحراء وملية قاحلة » أذ تمتد 
عبرها من الشمال الى الجنوب سلسلة جبلية يصل' ارتفاعها الى ۲6۰۰ متر فوق 
سطح البحر » كما تتوافر فى سيناء مياه الشرب وعدد من الواحات » وفيها من 
الاراضى الصالحة للزراعة ما يقارب مليونى دونم ٠‏ وتدل الابحاث الجيولوجية 
على توافر المياه الجوفية فيها بكميات كبيرة ٠‏ وتسقط فى سیناء کمیات متباینة 
من الامطار تتراوح ما بين ٠١‏ ملم فى الجنوب و ٠.‏ ملم فى الشمال ٠‏ . 

ویحسب احصاء ۱۹۲۰ » کان یعیش فی سیناء ۱۳۱۰۰۰ نسمة غالبيتهم 
من السکان لستقرین من آمالی العریش ( الرکز آلاداری لسیناء ) ومدن آخری 
والآخرون من البدو ٭ ۱ 

وتذكر المصادر الاسر اكيلية أن عدد سکان سیناء العرب كان ۱+۰ 


الاهمية الاستراتيجية س السياسية : 
تعتمد الاهمية الاستراتيجية لسیناء علی موقع هذه النطقة الجفرافی س 
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ل] بعار ۔بحیلیت 

ميم لوطل سکلف ديري 

ہ۔۔۔ دود 

د خط بارییت 

۳ اباکن وجود النوات الممرية 
حتی مساہ الثلاثاء ۷۲/۱۰/۹ 





السياسى . اذ ھی تسيطر على الطرق البحرية من البحر المتوسط الى البحر 
الاحمر عن طريق قناة السويس وخليج العقبة وتمثل جسرا بين قارتى افريقياً 
وآسيا » وتربط نصفی العالم العربى ٠‏ وأن اهمية مصر الخاصة م من الناحية 
الجغرافية ‏ السياسية » تعود فى الدرجة الاولى الى امتدادها الآسيوى الذى 
یتمثل فی شبه جزيرة سیناء ۰۰ 

وعدا موقعها کجسر بین القارتین » تکتسب سیناء مزیدا من الاهمیة 
الاستراتيجية بسبب ساحلها الطویل علی البحر الابیض التوسط والذی یشکل مع 
ساحل اسرائیل وغزة قطاعا عریضا بزمن آثرافا مباشرا على شرق البحر 
المتوسط ويرتبط بالاستراتيجية الامبريالية فى المنطقة والمحيط الهندى المتمثلة فى 
اقامة خط استراتيجى يمتد من اليونان فاسرائيل » مارا بالسعودية والخليج . 

فاحتلال سيناء الذى يصل مصر بالمشرق العربى يخدم الاستراتيجيية 
الاسرائيلية/ الامبريالية الرامية الی تمزیق العالم العربی وتطویقه ۰۰ 

وفی الوقت عینه یخدم بقاء سیناء فی ایدی آلعدو الاسرائیلی الساعی . 
الاس اثبلية لاقامة علاقات اوثق مع آفریقیا وخصوصا الدول الوطيدة العلاقة 
بالامبريالية وذات الایديولوجية العنصرية مثل آثیوبیا ورودیسیا واتحاد جنسوب 
افریقیا . . , 


كه 


وعلى الصعيد الاستراتيجى العسكرى يعطى اختلال سيناء العدو ميزات 
جمة ٠‏ فعلاوة على سيطرة اسرائيل على قناة السويس » أصبحت مطارات 
سيناء فى أيديها واصبحت المدن المصرية مثل القاهرة » وليس المدن الاسرائيلية » 
هي الهددة بالهجمات الجوية ۰ اضف الی کل هذا سيطرة اسراثیل علی تیم 
الشيخ الذى يؤمن لها مدخل خليج العقية و الصعوبات العملية التی آوجدها ابعاد 
الخطوط المصرية الی ما وراء الضفة الغربية لقناة السویس لسن حرب 
عصابات مصرية ضد المستوطنات فى أسرائيل ما قبل ۱۹۱۷ » تکتمل أهم عناصر 
استراتيجية اسر ائیل العسکرية فی سیناء ۰ 

آن مطالبة اسراثیل « نالحدود المنة » هی مطالبة بتثبیت وجودها فی شکل 
دائم فی سیناء > اذ تشکل قناة السویس » من وجهة النظر الاسر‌ائيلية » حاجزا 
طبيعيا ضد تحرك القوات المصرية المسلحة » ويظهر ھذا جلیا من التصلب ا متزاید 
الذی آبدته اسر اثیل منذ احتلالها لسیناء عام ۱۹۱۷ تجاه أى مشروع يترتب عليسه 
انسحاب قواتها عن جزء صفیر منها ۰ 


الاهمية الاقتصادية : 


على ان هذا التصلب لا یمود فقط الی آلیزات السياسية والاستراتيجية التی 
تتمتم بها سیناء » بل هنالك آیضا عامل مهم هو الثروة النفطية والمعدنية التى 
تختزنها شبه الجزيرة ۰ وقد اكتشف النفط فى سيناء فی الثلائینات والاریمینات من 
القرن الحالی ویدات الشرکات الصرية » بمساعدة بعضص الشرکات الاجنبيسة » 
استخراج هذا النفط وتکریره و استعماله فی الخمسینات و الستینات ٠‏ وشکل نفط 
سیناء عام ٦‏ نحو ثلثی الانتاج الصری الکلی وقدر الدخل المصرى السنوی 
منه بنحو ۰ ملیسون دولار » وتولت ثنسرکة « لتیفی نفط » الاسرائيلية اصلاج 
مرافق حقل بلامیم ( آبو ردیس ) ۰۰ واستخرجت النفط من الآبار البحرية مباشرة 
بعد الحرب » وفی‌هذه‌الفترة وصل الانتاج الى مليونى طن سنويا » واخذ الانتاج 
فی الزيادة بعد ذلك ٠٠‏ 

وفی حقل بلاعیم البری ٠‏ بثر نفطية اضافة الى الآبار ال ۱۷ فی الحقل 
البحری ۰ ویبعد هذا حوالی ٩‏ کلم عن الساحل ۰ (دافار ۱۹۷۲/۱/۱۲ ) ۰ 

استولت اسراثیل علي ۱۱۷ بثرا نفطية حول ابو ردیس بعد احتلالها لسیناء 
عام 1951 » وقد آنتجت هذه الآبار ما مجموعه .مللیین طن عام ۱۹۷۱ » آی ما 
قيمته ۰ ملیون دولار ۰ وتقدر الصادر الاسرائبلية الدخل الصافی من انتاج 
النفط فی سیناء بالعملة الاجنبية بس 0۰ ملیون دولار سنويا » ويعادل هذا المبلغ 

وتقول التقدیرات الاسرائيلية ان احتیاطات النفط فی منطقة آبو ردیس تصل 
الى ۰ ملیون طن » ای ما یکفی لتشفیل شركة « لتیفی نفط » ( شركة النفط 
للحكومة الاسراثيلية )مدة عشرين عاما بمعدلات الانتاج الحالى وهو در" ملايين 
طن سنويا » وقدرت مصادر غريبة ( الفأيننشال تايمز اللندنية فى ۱۹۱۸/۲/۲۸ ) 
أن الطاقة النفطية لسيناء تقدر بنحو ٠١‏ مليون طن سنويا » ويشكل هذا سبعة 
أضعاف انتاج سيناء من النفط لعام ۱ ٠‏ وهكذا يكون فى أمكان سيناء توفير 
دخل سنوی بعادل اکثر من 0۰۰ مليون دولار سنويا ( بحسب اسعار ۱۹۷۲ ) ۰ 


۷ 





حريطة المهورية 
58 ۳ 5 2 
انکر بنا سو ور سا 


ومرتفعات الهوان 





ومنذ عودة احتلال اسرائيل لسيناء عام 1951 انهمك الجيولوجيون 
الاسرائيليون فى اعمال التنقيب فى سيناء وخارج شواطتها بحثا عن النفط والمعادن 
وكان هذا الاهتمام قد ظهر سابقا عند احتلال سيناء عام 1101 ٠‏ وصادق مجلس 
ادارة مؤسسة النفط الاسرائيلية فى أيلول من هذه السنة علی خطة شاما 1 
للتنقيب عن النفط فى اسرائيل وشمال سیناء فی السنوات الخمس المقبلة يكلف 
تنفیذها ۱۱۰ ملایین ليرة اسرائيلية » وتوصى الخطة باستثمار ٠١‏ مليون ليرة 
اسراثيلية فى شمال سيناء ٠‏ 

وتعلق اسرائيل أهمية اقتصادية كبيرة على نفط سيناء » ويظهر هذا فى 
وضوح من تعليق الصحف الاسرائيلية حول الموضوع ٠‏ فقد كتبت « عال همشمار)) 
( ۱۹۷۳/۹/۰ ) انه « تحت تهدید ( آزمة الطاقة ) قد ینشاً وضع تستصعب فيه 
اسرائیل ( ۰۰۰۰ ) التنازل عن تلك المساحات فى سيناء التى تشكل مصدر الوقود 
الاساسى للاقتصاد الاسرائيلى » ٠‏ واضاف : « ان سیناء تنحول بفضل ( معركة 
النفط ) من مجال يؤمن انذارا مبكرا فى الحرب الجوية ومساحصة ذات عمق 
استراتیجی الی موقع اقتصادی ذی آهمية من الدرجة الأولى » . 

لقد آدی احتلال اسرائثیل لسیناء ومصادر النفط فیها آلی تطویر صناعتها 
النفطية والصناعات البترو - كيميائية وتوسیعها » اضافة الی تامین احتیاجاتها 


ممه 


من الثفط ( ۰ ٠»‏ وفی الوقت نفسه دخلت اسر ائیل صفوف الدول التی توفر 
تسهیلات تر ائزیت مهمة ( موم ) ه 


ولا بقتصر الردود الاقتصادی لسیناء علی النفط ۰ فهناك احتمالات متعددة 
اخری تخض الودائع العدنية والیاه الجوفية التوافرة فی ثسبه الجزيرة ۰ وقد عثر 
العلماء الاسر آئیلیون الذین ينقبون فی .سیناء على مستودعات للمعادن والیاه 
الجوفية ۰ وبحسب تقدیرات آلخبراء الاسرائيليين فان هذه الکمیات كافية لأن 
تغطی جزء! کبیرا من احتیاجات قطاع غزة والعریشی لعشرات السنین ٠‏ كما عثرت 
الشركة الفرنسية ( ايراب ) والشركة الاميركية ( توليكو ) عام 1486 على 
مستودعات هائلة من الغاز فى منطقة ( بورقان ) ٠‏ وان سيطرة اسرائيل على 
المياه الاقليمية لسيناء واستغلال موارد قاع البحر فى خليج العقبة والبحر الاحمر 
تعطى اسرائيل فرصا متعددة بالنسبة الى استغلال الغاز ومستودعات المعادن فى 
البحر الاحمر ۰ وتقدر الرسوبية الحاوية کمیات هائلة من الزنك والنحسساس 
والقصدیر والفضة والذهب فى موقع واحد فقط من البحر الاحمر ) السمی عمق 
اطلانطيس ١‏ ) بما يزيد عن 0٠‏ مليون طن » وتقدر قيمتها بنصو ۰ ملیسون 
دولار ۰ ه 


ثم أن اسرائيل تقطف بعض الارباح من السياحة فى اماكن مختلفة من سيناء. 
وقدر السیاح الی شرم الشیخ وحدہ یہ + ۰ مر +[ شخص عام ۱۷۱ ۰ وقسد 
آنشات اسرائيل قرية استجمام فی النطقة بعدما تم ربطھا بایلات بطریق واسع ء 
معبد طوله 125 ميلا » كذلك تم افتتاح مطار مدنى بالقرب من دير القديسة كاترينا 
معد لاستقبال شركة «اركيع » المدنية الاسرائيلية المكلفة بنقل الزوار من اسرائيل 
الى سيناء . هذا عدا المطار الذى تقيمه اسرائيل فى شرم الشيخ ٠‏ وكثمف سمعون 
بیرس ٤‏ وزير المواصلات الاسرائیلی » النقاب عن آن شركة ( العال ) ستقیم هذه 
السنة خطا جویا بین آوروبا وشرم الشیخ بسیر رحلة واحدة فی الاسبوع ۰ وذکر 
الوزیر آنه یتوقع آن یجذب الخط نوعین من السیاح : هواة الفطس وابناء الدول 
الاسكندينافية ( معاریف - ۱۹۷۳/۹/۲۹ ) ۰ کما کانت اسرائیل قد اعلنت فی 
العام الماضى عن ضم منطقة. طبه وجزيرة المرجان والزقاق البحری الی منطقة 
٠ TT‏ وذكرت أن مستثمرين سيقيمون مراكز ترفيه واستجمام فى هذه 


ومع كل هذه الفوائد الاستراتيجية والاقتصادية التی نجنیها اسرائیسل من 
احتلال سيناء ٠٠‏ فان الاستعمار الصھیونی لا یکتمل من دون العملية الاستيطانية ٠‏ 
وعلى رغم صعوبات الاستيطان فی شبه الجزبرة » آقامت اسراتبل ثمانی 
مستوطنات حتی آلان ترکزت فی منطقة شرم الشیخ والنطقة المتدة بین شرم 
الشیخ وایلات وشمال سیناء ‏ وتضمن برنامج حزب العمل الذی آقره الحزب 
الحاکم الاسرائیلی فی آیلول من السنة الحالية العزم علی اقاماة ٩‏ مستوطنات 
فى خليج ايلات . کما آقر البرنامج اقامة مرکز آقلیمی کبیر علی حدود غزة وسیناء 
تتسع آریع ملیون اسرائیلی سنة ۱۹۹۱ » وستکلف هذه الدينة ۸ ملیارات ليرة 
نب انیلیه ۰ 


8۹ 


آما بالنسبة للمرتفعات السورية المعتلة عام ۱۹۱۷ » والسماة حالیا 
هضبة الجولان » فيبلغ طولها حوانىي ١؟‏ ميلا وعرضها الاقصى حوالى 15 ميلا » 
وهی تعرف فی الخريطة الاداریه ادسوریه بمحافظة الفنيطرة الوافعه فی افصی 
الجنوب الفربی من اراضی آلجمهورية العربية السورية » عی نقطة التفاء الحدود 
آلاردنية س السورية س. اللبنانية س الفلسطينية ۰ 
ومن أهم مميزآات هذه المنطقة »6 وعورة آر اضیها وصعوية مسالگهستا 
الجبلية ٠‏ فهى تمتد شمالا من سفوح جبل السیخ الذی یعلو سسطح البحر ٩۲۲۲‏ 
قدما » الى نهر الیرموك - الذی یعنبر حاجزا ماتيا طبیعیا آمام الرکبات یفصلها عن 
الاراضى الاردنية ‏ جنوبا ۰ ومن سهل الحولة تبداً الرتفعات بحائط صضری 
هائل يتكون من تلال صخرية بالغة الوعورة تتماسك فى ها بينها مشكلة حصنا 


من هنا تاخذ هضبة الجولان أهميتها العسكرية بالنسبة الى كل من سوريا 
واسرائيل ٠١‏ فبالنسبة الی سوریا تعتبر موقعا استراتیجیا یفلق الباب آمسام 
التوسع الاسرائیلی 6 كما تساعد على حماية جنوب لبنان ‏ ميمنة الجيش 
السورى ‏ اضافة الى حمايتها لجنوب سوريا وأعالى الافوار الشمالية 
الاردنية ٠‏ 


آما بالئسبة الی آسرائیل » فهی » فضلا عن كونها محل أطماع دينيسة 
واستراتيجية » تحتوی علی منابع نهری بانیاس والیرموك » ولا یمکن آدراك آهمية 
هذین النهرین بالنسبة الی العدو الا بمقدار فهم ازمة آلیاه التی تهدد مشاریمسه 
الزراعية والتى من اجلها حول جزءا کبیرا من میاه نهر الاردن منذ آوائل الستینات ۰ 


يمكن تقسيم الطرف الغربى من الهضبة الطل علی شمال فلسطین الحتلسة 
ثلاثة اقسام طبيعية » هى فى حد ذاتها ثلاثة قطاعات من الناحية العسكرية : 


القطاع الشمالى الممتد من تل العزيزيات حتى جسر بنات يعقوب » وفيه تصعد 
المرتفعات الصخرية فجأة من سهل الحولة حوالى آلفى قدم » مشکلة حائطا 
لا یمکن عبورہ الا من خلال فتحات قلیلة ء هى عبارة عن فجوات ضيقة تخترق 
واجهة المرتفعات ٠‏ ۱ 


#د القطاع الاوسط » يمثد من جسر بنات يعقوب الى جنوب بحيرة طبريا » وعلى 
امتداد ساطنها الشرقی حتی وادی سمخ ۰ وعلی رغم آن السفوح الصخرية 
فى هذا القطاع ترتفع الى حوالی ۰۰۰ر۳ قدم » الا آنها آقل حدة فی ارتفاعها 
من القطاع السمالی ۰ آذ ترتفع السفوح هنا علی سكل متدرج خصوصا 
فی الشمال الشرقی وتتصل بالهضبة . 

القطاع الجنوبی یمتد من وادی سمخ جنوب بحيرة طبریا حتی نهر الیرموك . 
وعلی رغم آن هذا القطاع اصفر القطاعات الا آنه اشدها انحدارا ۰ آذ تتميز 
سفوح الهضبة هنا بانخدار ساحق تصل فیه ارتفاعات الرژوس الجبلي 2 
الی خوالی ۱8۰۰ قدم فوق سطح بحيرة طبریا ۰ 


5 





0 وههت الادارة ائدینیة لس لمی‌الاتحاه السوفیتی الدعوة الى وزارة ۱ 
- الاوقاف والشئون الاسلامية لحضورالوتمر الاسلامی الذى انعقد بطشقند 
فى الفسسترة من ١١/١9‏ الی۱۹۷۲/۱۱/۱ لنصرة القضسية 
0 العربية » زقد مثل الوزارة في المؤتمرالاستاذ 7 ماهد الصقر وحضر 
مندوبون عن ست دول هی : الکویت-- لبنان ‏ مصر ‏ العراق ل ليبيا 
س اليمن الشمالية ٠‏ 

وفيما يلى نص كلمة السكويت فىالۇتمر : 





آیها الاخوة ۰۰ السوفیتی وشعیه الصدیق لتأييده 
للتضسية العربیة ضد العدو ان 


السلام عليكم ورحية الله الصهیونی الذی تسانده قوی البغی 


وبرکاته و الظلم من الدول الا تممارية 
يطيب لي فى هذ التام ان انتدم ‏ والشرکات الراسمالية . 
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الدينية لمسلمى الاتحاد السوفيتى على 
القضية العربية وعلى رأسها سماحة 
المفتى الشيخ ضياء الدين بابا خان 2 

ان الاخوة الاسلامية تفرض علینا 
التعاون و التساند ۰ وان ۱ لسلمین 
کالجسد الواحد کما مثلهم الرسسول 
صلی الله عليه وسلسسلم فی قوله : 


5 





« مثل المؤمنين فى توادهم وترا 
کمثل الجسد الواحد دا وو 
عضو تداعی له سار الحسد 
بالسهر والحمی » . 

الاسلامية فی الاتحاد السوفیتی من 
هذه الدعوة لهو تصديق وتطبيق 
لقوله صلی الله عليه وسلم هذا . 





آیها الاخوة 


لقد جاء الاسسلام بنظام جدید لم 
یسکن معروفا ولا مالونا فقضى على 
الفوارق بين الناس وجعل سل ا 
التفاضل هو التقوی فقال صلی الله 
علیه وسلم : « لا فضل لعربی علی 
بالتتوی 6 ۰ 

فعندما عاب آبو ذر الغفاری بلالا 
بقوله له یا ابن السوداء شکاه بلال 
الى النبى صلى الله عليه وسلم فقال 
عليه الصلاة والسبلام لأبى ذر : 
« یا آبا ذر انك امرق ا ا ۴ 
أى أنك يا أبا ذر ما زلت تحمل طباع 
ما قبل الاسلام التى نھی الاسسسسلام 
عنها ولم تتخلق بخلق الاسلام ٠‏ وقد 
تأثر ابو ذر لقول النبى صلی الله عليه 
وسلم وذهب الى بلال وقال له هذه 
عنقی طاها بقدمك حتی ترضی ۰ من 


1 
0 
ا 
1 
0 





هذه الواقمع راینا کیف آن‌الاسلام 
أتباعه ده نفوسهم وآذاب الغوارق 
بینهم ۰ 


ايها الأخوة 


ان القضية لت تیم المسلمين 
ما رت ےت رت 
وتع“تدى على الا آمی والدول 
العربية . 

| فلقد تكونت اسرائيل يوعد من 
حين ال آن حكومة صاحبة الجلالة 
للیهود . 


ول کن هل کان هذا الوطن من 
الملكة التحدة ۰. ؟ کلا بالطبع 


1۳ 


وانما كان من أرض فلسطين العربية 
السلمة ۔ ولم یکن الیهود نی ذلك 
الوقت يزيدون عن 6/ بالنسسية 
للسكان العرب وكانوا فی مساحة لا 
تزيد عن ١‏ ز من الارضالفلسطينية . 

والذی مکنهم من التوسنع والتکائر 
هو الاستعمار البريطائى مسد 

ثم عام ۱۹١۷‏ حیث احتلت اسرائیل 
سنت واسعة من ثلاث دول 
عربية . 


ولن ينسى العرب المواقف المشرفة 
التى وقفها الاتحاد السوفيتى الصديق 
تلك المواقف التى ستزيد من الروابط 
الطيبة بینه وبین الدول العربية . 


آیها الاخوة 


ان دولة الکویت السلمة التی 
تساند الجمعیات و النظمات‌الاسلامية 
نی انحاء العالم توید وتبارك مثل هذه 
الوتمرات واللقاءات الاسلامية التی 
تحدم الاسلام وترفع شأن المسلمين 
وتزید من تقاربهم وتوحد کلمتهم . 


وقد وجه المؤتمسر فى الجلسة 
الختامية النداء التالی : « الی د 
السامین والنساس ذوی النوایا 
الطيبة )) 


نحن ممثلى مسلمى الاتصاد 
السوفیاتی ٤‏ اجتمعنا مع آخواننا فی 
الدین من بلدان آسيا و آفریقیسا فی 
مدينة طشقند العريقة » بوعی مسن 
ارادتنا لتعزیز التعماون التاريفى 
والأضوى بين مسسلمى الاتحاد 
السوفييتى والعرب واستمرار وتنمية 
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العلاقات الدينية والثقافية والاجتماعية 
لکی نناقتی احسدی آهم ۱ 

الحيوية فی العلاقات الدولية س 
منسکلة الشرق الاوسط سح وتان 
الطرق والوسائل لخدمتنا لقصيسة 
ایقاف العدو ان الاس ائیلی 6 و اقامسة 
السلم العادل الوطید فی الشرق 
الاوسط ۰ 


الحياة السلمية للشعوب ا 
الحب والحقيقة فى حياة الانسانية . 


ففى هذه المرحلة حيث تلاحظ فى 
العلاقات الدولية نزعة تخفيف التوتر 
الدولى وانتصنار مبادىء التعايش 
السلمی بدا یظهر بوضوح أكثر النهج 
الامبریالیة التی تة تب ورام 


ان غياب السلم نی الشرق 
والاستمرار اللافرعى لاحتلال 
الاراضى العربية من قبل القتوات 
السلحة الاس اثيلية وامتناع اسرائيل 
عن تنفيذ قرار مجلسن الامن الدولی 
التابع للامم التحدة الخاص بالشرق 
الاوسط . 


لفرق الاوسط ناج عن 
الجنونية لاسرائیل من شانه آن یلحق 
العربیة وانما لقضية السلم و العدالة 
فی العالم باسره . 


تحن مسلمی الاتحاد السوفييتى 
الشعوب الشقيقة فى البلدان العربية 


التى تناضل من أجل الوحدة وسبيل 
الحرية والاستقلال والسيادة الوطنية 
لبلدانها . 


وانطلاقا من مسئوليتنا الدينئيسسة 
قاننا نقف باصرار فی سبیل اكامعية 
8 جا الق 
على الأرض المقدسة للمؤمنين مسن 
مختلف الادیان » وبهدف الساعسده 
على اقامة مثل هذا السلم فاننا نطالب 
بتنفيذ قرار مجلس الأمن الدولى التابع 
للأمم المتحدة الصادر فى الثانى 
والعشرین من اکتوبر عام ۱۹۷۲ » 
الاسرائيلية بدون قيد أو شرط مسن 
كافة الاراضى العربية المحتلة واعادة 
الفلسطينيين المشردين الى أراضيهم 
بهم واحترام الى که انیت 
العربی سج تی فی تقریر 


مصیرہ 


8 7 فى هذا المؤتبر 


ہے فی کافة بلدان العالم 7 
تعزيز تعاون المؤمنين مع كل القوى 
الحية 2 لدعم شتوب البلسدان 
لإجتمامي * ۲ 


النوا ايا الطيبة بتداء اة 
واجبار اسرائيل بايقاف عدوائها 
الایتریلنن الضمیوتی وتتفیذها العامل 
الطلق لقرارات الامم التحدة الهادفة 
الى حل النزاع فى الشرق الاؤضط 


العمل الداع عن السلے بہ بیسن 
الحو ¢ هذا البرنامج ج الذی اتضذ 
فى المؤتمر العالمى للقوى المحبة 
للسلا م فى موس لكو وثعير عبن 
ات انا التام فى التعاون مع كافة 
ذوی النوايا الحسئة الطيبة و 
جميع القوى المحبة للسلام فی الكفاح 
تی سیل سل قال ولد دائ ت 
الشرق الاوسط وقى العالم كله . 





۹8 





اعداد الاستاذ عبد الستار فيض 


كتاب من تأليف الشيخ على محمد الكورانى وهو دراسة لدور الصلاة قى 
حياة القرد و الامة تعتبر آول دراسة تکشف عن ضرورة الصلاة وتأثیر ها البالغ 
فی بناء الشخصية الفردية و الاجتماعية . ۱ 

وقد يظن بعض الناس آن الصلاة قد استنفدت آغراضها وفتدت فاعليتها فى 
بتاء الانسان والامة ولكنهم يقفون حائرين أمام الابداع والاعجاز فى شكل الصلاة 
ومضبونها » لذلك کانت الصلاة موضوعا جدیرا باکثر من دراسة منهجية حديثة 
تبین مدی ضرورتها اليومية لتنظیم حياة الانسان العاصر . 

وهذا الكتاب يبرهن طلى أن دور الصلاة الكبير فى تكوين شخصية الأمسة 
الاسلامية التى فتحت العالم واضاته لا زال ضرورة فى تكوين شخصيتنا الجديدة . 

والکتاب یقع فی ٥٠‏ صفحة ومن توزیع دار الزهراء . 

ص.ب ۰ ٩۳۷‏ پیروت - لبنان . 


احیساء الاراضی الوات 


یعد موضوع هذا الکتاب من آرسب الوضوعات الفقهية الاسلامية وانفعها 
واکثرها اتصالا بالحياة العملية واغراض الاقتصاد . 

هو یتناول بالبحث اهم الشاکل الاقتصادية کمشكلة الارض بکل ما یتصل 
فیها من ملكية واقطاع واحیاء واستثمار کما بتعرض لاحکام الخراج والقبالة 
والالجساء ۰ 
ومقارن قائم على استقراء اشسهر المدارس الفقهية وهى الامامبية ‏ الزيدية ‏ 
الحنفية ‏ المالكية ‏ الشافعية والحنابلة مضافا الى مقارنتها ببعض التقنينات 
الوضعية العدية : 

و الکتاب من تأليف الاستاذ محمود الظفر ویحتوی على ( )1.٠‏ ضفحة 
ومن طبع المطبعة العالمية ‏ ۱۷ شارع ضریح سعد بالقاهرة . 


٦ 





pe‏ عدي نْ یتص۔د 
الاسلامية » کالباء لابنائهم » و این 
لتلاميذهم 4 والوعاظ واارشسدین 
اريديهم > ورجال الاعلام لقرائهم .. 
النفس الاسلابی علی الاتل ء ان لم 
ھی تنتح الفرصة للتعمق فيه ٠.‏ لأنه يضىء 
ا أسرار قوى النفس وملكاتها 
ومراکز هذه القوی واللکات » وما 
٠‏ د 6 وما بدسيها 


كلاهيا تا رہن 6 
وللمرض اهناب 4 ولعلاح آمراض 
البدن علم خاص» وأطباء متخصصون 
ومدعو الطب قد یعالجسون الریض 





لها علم خناص وأطباء متخصصون 6 
وفیما یلی الحد الادنی الذي لا ینبغی 
أن یکون مجهولا » لیعین الربی علی 
احسان التربية والله الوقق 


RE‏ موئد علم النفس الاساامی 
استهلال الاسلام » ومن السسور 
المتقدمة فى النزول سوره ( الشمس ) 
وآياتها من /ا  ٠١‏ تنص على تول 
الله تعالی ۰ 

( ونفس وما سسواها » فالهمها 
فجورها وتقواها » قد آفلح من زکاها 
وقد خاب من دسشاها ) » 

س ومنذ نزلت هذه الآيات الكريمة 


۷ 


من اربعة عشر قرنا سابقة لعلم 
.5 الخدت ك وت الم نوی 

عام ل والسلمون يدرسون © 
ويبحثون ون 2 ويستناتون 
الت ؟ وما قواھا م ۳ 
ہی بالبدن : ؟ وما السذی يزكيها 

ركان الهف من وراء ذلك اه 
الول بال الى حال يلوا 
بحيث تصدر عنها الأقعال كلها جميلة 
فی پسر وسهولة » دون كلفة ومشقة؛ 
التربية بجدية ومثابرة ووعی وتطبیق 
تام تحت شعار : لا نهاية للفنضيلة » 
ولا حد للکمال ۰ 


وه ما هی النفس ؟ 


لحظ علماء النفس الاسلامیون آن 
تضاد انعال الاجسام وخواصها . 
وان هذا الشیء یتقبل صسور 
المحسوسات والمعقولات 4 ويختزنها 
بحيث لا تضعف صورة صورة أخرى 
ويستطيع أن يستحضر صورا طال 
علیها الامد فی آسرع من رد الطرف ٤‏ 
ولحظوا أن الاچسام تتشسوف للذات 
المادية » ولكن هذا الشىء يتلذذ 
بت و الار اء وبالاشیاء العنوية ۰ 
کبا آنه یتشوف الی یا لین جن 
طباع البدن ؛ کالحرص علي معرفة 
حقاتق الامور الالهية ولحظوا آن مذا 
الشیء 


حجم کرة القدم ۰ کذلك یحکم 


ف الا 2 هو الذى | 
ن البصر يرى 2 


یتحرك » علی حین ! 


وصلوا الى أن النفس شىء ليس 7 


الجسم » وليس بجزء من الجسم > 
۸ 













یصحح خُطأ الحواس ٤‏ فيحكم | 
على الشمس بالعظم » و کک 0 


0 وأنه شىء آخر ؛ له جوهصره » 


الى العلوم والمعارف والتضائل © اذا 
تشوق البدن الی الاکل والشسارب 
و الجنس ۰ وأن هذا التشسوق 
الشریف للعلوم و العارف والفضائل » 
خاص بالانسان » وبه نتم انسانیته . 


س ما اقسسام النفس وما قواها 
وملكاتها ؟ 


لحظ علماء النفس الاسلامیون 6 أن 
فى الانسان قوة بها يفكر ويميز »6 
وينظر خقابق الامور ۰ وأن به قسوة 


| للنجدة والشهامة وضروب الکرامات؛ 


والجنس 4 ولحظوا أن هذه التوی 
و التأدیب ۰ 

وبناء على ذلك قرروا : 

أ - أن فى الانسان قوة ناطقسة 
مفكرة » مقرها الدماغ أسبها 
( الملكة )) » وفضيلتها (( الحكمة )) . 

ب ل وأن فيه قوة غضبية اسمما 
( السببية ) وآلتها ( القلب ) 


» البهيمية » والتها آلكبد ۹ 
وفضليتها (( العفة 4 . 

ترا ى ما تاد جاه الال 
هو الرذائل . 

وزادوا الأمر ايضاحا فقالوا ٠‏ 

إن حركة الننس الناطقة » أن 
كانت معتدلة » وکانت تتشو ق الي 
المعارف الصحيحة حدثت نت شتا اة فضيلة 
العلم » وتبعتها فضيلة « الحكمة » . 
س واذا كانت حركة الئفس 
الفضبية معتدلة » بحیث لا تهيج فى 
غير حينها » ولا تحمی آکثر من اللازم 
حدثت لها فضيلة « الحلم » وتبعتها 


فضيلة ( الشجاعة » . 


واذا كانت حركة النفس "١‏ 


البهيمية معتدلة 4 ومنتاده للنفس 
E‏ میں ۱ 


« العفة » وتبعتها تتللة « السخاء ¢| 

۔ آن هذه الفضات سل 1 
الثلاثة إذا اجتمعت لفرد علی اعتدال 1 
فیها تولدت منها نضيلة رابعة هی | 


واوا 


(( العدالة )) . 


ہش ویاجدساع علیسےاء النئفس 
الاسلاميين أصبحت هذه الأربمعة 6 0 


امهات الفضائل : 


وهى : الحكمة › والشجاعة › أا 


و العفة 4 والعدالة س وما عداھا سے 
یندرج تحتها » وقالوا : 
إن افر كن المخين اننا فيسو 


بالاتصاف بها اول الاب 


عا اكيس | على أن اضاد هذه 0 


الفضائل هى أمهات الرذائل وهى : 
الجهل والجبن » والشره والجور . 


ما يندرج تحت أمهات الفضائل 


أ سات تحت الحكمة » يندرج 0١| ٠‏ 
الذكاء » ¢ الذکر 6 التعقل ار 0ج 0 
تند نت الحا بأنه برع 3 
القدمات فى يسر وسهولة وقسروا | 
الذكر بأنه ثبات الصورة القى | 
استخلصها العقل أو الخيال على |7 


المدى الطويل . 


۲ - وتحت الشجامة » یندرج ) 1 


كبر النفس » النجدة ؛ عظم الهمة » | 
الثبات » الصبر » الحلم » الشهامة » ۲ 


قوة الاحتمال ۰۰.۰ وفسروا کبر النفس 1 
بما یوهلها للامور ۱ د لعظيمة مع القدر 5 0 
على احتمال تكاليفها » وفسروا الحلم | 
بانه طمانينة النفس ند یحرکی۲ ۱ 


الفشب سریما . 





الدعة » الصبر » السخاء » القناعة » 
الدمائة السالة » الوناء » الورع ۰. 
وفس وا الا ا ع ن 
5 التبائح » وما يتبع ذلك مسن 
ریسافت شون 
الثفمن عن جركة الفريوة : 
وروا الدماثة بأنها حسن انقياد 
الجميل . 
الصداقة » الالفة » صلة وت 4 
الکافاة » حسن الشركة » 
القضاء » التودد » تسرك ال 
مجازاة الشر بالخير ؛ ترك المعاداة » 
المروءة فى جميع الاحوال . 
الرذائل : 
لعلماء النفس الاسلاميين طريقسة 
تدل علی مواطن الرذائل » تلك هى 
اتفاقهم على أن » الفضیلة ¢( وسسط 
بين رذيلتين ؛. ومن أمثلة ذلك : 
الحكمة » وسط بين رذيلتى » 
روج وله هی مت 
التوة الکرة » و السقه سسوء 
استعمالها . 
ص- ‏ ...0 
زیاده ونقصان ۰ 
ب سب الذکاء » وسسط بین الخسث 


.و الدهاء » والکر » وکلها فی جانسب 


الافراط وبين الب لادة و العحز في 
جانب النقصان ۰ 
فی ماب انس سان 6 و 
عن لد المحمود 3 

والخمود هو السكون عند دواعى 
اللذة الجميلة المحمودة التى يحتاج 
اليها البدن » والتى رخص بها الشرع 
والعقل . 
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ده الشجاعسسة » وسط بین 
زقیلتن الجین والتهوز ۰ والخن. هو 
الخوف مما لا يخاف منه » والتهور 
الاتدام علی الهالك دون داع یستحق . 

هس والسضاء » وسط بین رذیلتی 
السرف والتبذیر » والبخل والتقتیر » 
و التبذیر الذل لسن لا یسستحق » 
و التقتیر حرمسان الستحق متا 
تستحشه ۰ 

ہے اعدالاء سط تی اقالت 
والانظلام 

وال 5 يحور الانسان علسی 
شير ê‏ في العاملات 4 و الانظسلام أن 
يستخذى لغيره » ويرضى بظلمه . 

و العدالة e E‏ 
و آن بنتصف لنفسه ۰ 

تصيهة غالية ٤‏ التربية بالجتمع : 

س ينصح علماء النفس ااسلامیون 
لكل من یسقی أن يتجبمسل بحمید 
الصفات 6 ألا يكتفى بنفسه فى ذلك . 
بل لا بد أن یکون مدنیا اجتماعیا » 
يعيش فى مجتمع » ويتعامل معه ») 
وسسعادة المرء أن يكون فى مجتمع 
سعيد . وكل انسان محتاج الى غيره 
وأحسن ۱ اجتمعات سا سادھا الصفاء 
وحسن العشرة »6 والمحبة الصادقة ٤‏ 
وفيها كل فرد یکمل غیره ویکمسسل 
۱ 

وآلذین یز هدون فی | لجتمعات» 
ویترکون مخالطة الناس » ویمیلون » 
للانعزال والوحدة » لن يكونوا ابد 
الدهر فضلاء متصفین بمآسر مسن 
الفضائل مهما عاشوا ... !! 


ان كل من لم یخالط الناس ولسم ۱ 


يساكنهم » لا يتصف بعفة ولا نجدة ) 


ولا سخاء ولا عدالة ٠٠۰‏ لأنها كلها 0 
فضائل اجتماعية » وبدونها تتعطل 
التوی واللکات ٤‏ ويصبح المنعزل | 
کالجماد والاموات »© اذ آن ملكاته لا ٠‏ 


تتجه الى خير ولا الى شر » فتبحلسل 
وتصير عدما ls‏ 


وانما تتعلم الفضائل بالممارسة أ 


7 














ع والمخالطة والمشاركة 6 و الصبر علی 


الأذى » فهذه هى التى تصهر الاخلاق 


٠‏ وتكونها وتؤصلها » وهى هى متياسسها 


ان الفضائل ليست عسدما 6 
وانما هى أقوال وأفعال تظهر عنسد 
مشاركة الناس والتعامل معیم فسی 
ضروب الاجتماعات . 

ومن النضائل الانسانیة معاشسم ة 
الناس و احتمال الاذی والدفع للسيئة 
بالحسنة ورد التحیة باحسن مها 
وبدوهم بتسسول النی هی آحسن 4 
ومحادلة أهل الكتسساب ۳ یتین 
آخسن 4 7 ستیا۶ التو ول 3 اتیسسساع 
أحستة ٠.‏ 

كما أن من الفضائل إغاثة الملهوفىف 
وتخفيف البؤس عن البؤساء » والشی 
فى حاجة الناس حتسى تقضی 4 
وعيادة المريض وسائر حقوق الاهل 
والجيران والمواطنيسن والدفاع عسن 
حياضهم وحرماتهم ... الخ . 

وكل هذا لا يكون بالانعزال 
والانقطاع ولو للعيادة 6 شان الله 
تعالی غتی عن عبادة لا تقوم بحقوق 
المباد » بل تجمل الرء عالة » وتصمل 
من یعوله آترب الی الله منه واکشسر 
ثوایا . 

قبس من سورة الشمس 

أن سورة الشمس 4 التي حملت 
فى ثنایاها مولد علم آلثفنس » عندما 
یتلوها الانسان » یسری آن نظیها 
العجیب ابرز الکون النظور » من 
سمائه وأرضه فى صورة عاسم 
مترابط ٠‏ الأرض فيه فى أشد الحاجة 
الى النيرين السماويين ۰۰ الشسمس 
نهارا والقمر ليلا عندما يعكس نسور 

الشمس علی الارضص 


سواء کس رھ وا ا 
عشر معشار الشمس الا أنه نور علی 
کل حال » ثم تنتل آیات الشمس بعد 


لك القاریء الی النفس البشریة التی 0 
الهمها الله الفجور وهو يكون فى |( 


تسیر + 


و النور یفتح نوانذه للشمس والقمر 


فیستشییء بالنور الربانی الکاشسف 


الهادی » والذی یکره النور یفلسق 


ند انده وشبت؛ تی الطلان کالاجمتی.؛ 


وهو الذی اعمی ننسه ‏ تکذلك الذى | 
يحب التقوی بستضییء بالثیرینن 1 


الین آتار الله نهها نوين البشتير » 


القرآن الكريم وهو كالشمس ؛ | 
والهدى المحمدى بالسنة المطهرة ٠‏ 
ومی کالقمر » والذی یکره النسور ./ 
والتقوی ویحب العصية والفجور | 
یغلق حواسه وعقله عنهسا نیعیشی ‏ 
آعمی البصيرة وهو أشد من عمى 0١‏ 
البصر ( نأنها لا تعمی الابصار ولکن ۱ 


تعمی القلوب التی فی الصدور ) ۰ 


واذا فالناسبة قوية جدا بین العالم 
المادى والعالم النفسى » كل مظلم 2 
يحتاج الى نور » والنور موجود | 


للابصار والبصائر ٤‏ والله من رحمته 


بخلقه أوجد لهم ما ينير البصر وما ينير 0 


للنور والشقى من أغلقها . 


ان هدى الله للنفوس يحتاج السى 0 
أذن تسمع وعين تبصر وقلب يعى ما |) 
يسمع وما يبصر ثم يتبع أحسن ما 0 


( فیشر عباد . الذین یسستمعون 0 


التول فیتبعون آحسنه » آولئك الذین ١١‏ 


۔۔ والشرع السماوی کما هو نور » 
فستمد منه نور العلم 
الجهل » کذلك هو غذاء نقی طاهر 
للقعل یتوی به العتسل ویشتسد » 
ويستطيع أن يميز بين الرشد والغى 
والشرع السماوى تحیا به النفسوس 


كما يحيا الجسم بالروح » وقد ساقت | 





فنبدد لام | 





آيات القرآن الكريم هذه المعسسانى 
عندما جاء نیها تول الله تعالی. : 

( آومن کان میتا نأحییناه وجعلنا له 
نورا یمشی به فی الناس کمن مثلسه 
نی الظلمات لیس بخارج منها » کذلك 
زین للکاثرین ما کانوا بعملسون ) 
آية ۱۲۲ الاتعام » 


(وكذلك اوخينا اليك روها مسن 
أمرنا ؛ ما كنت تدرى ما الكتاب ولا 
الايمان » ولكن جعلناه نورا نهدى به 
من نشساء من عبادنا ٤‏ و انكك لتھسدی 
الى صراط مستقيم » صراط الله الذي 
الا الى الله تصير الامور ) . 


وتختم السورة الكريمة سسسورة 
الشمس بالفاجرین عندما يشتد بیسم 
الفجور قیحادون رب العالین ویحملهم 
الرحمن » فتسکون النتيجة آنهسم 


والمقلاء یتراون هذا ویتدببرون 
ویعملون على البحث عن كل ما يزکی 
النفوس لیفلحوا » ويبعدون عن كل 
ما يدنسها حتى لا يخيبوا » ويرون أن 
الله تعالى بهم رعوف رحيم » يريد لهم 
الخروج من الظلمات الى النور على 
حين أن قوى الشر تريد أن تخرجهم 
من النور الى الظلمات »6 ويرون العقل 
والسلامة فی اتبساع رب العالمين 
والبعسد عسن الطاغوت وسائنسر 
الشياطين: من الجنة والناس أجمعين 
ونختم هذه الكلمة بقول رب العاللين : 

( يريد الله ليبين لكم » ويهديكم 
سنن الذين من قبلكم ويتوب عليكم 
والله عليم حكيم . والله يريد أن 
یتوب علیکم » ویرید الذين يتبعون 
التسپوات آن تمیلوا میلا عظیما » 
يريد الله ان يخفف عنكم وخلق 
الاتسان ضمیفا ) التساء . 


۷ 


ا اش دحل 
مالك بن نبى فى أوائل شهر شوال 
٣‏ ھ (نوغمر ۱۹۷۳) عن عسر 
لم يتجاوز الستين الا قليلا بعد أن 
ترك ثروة وافرة من الفكر الاسلامى 
المتجدد الذى نشره باللغة الفرئسية » 
ثم ترجم الى اللغة العربية وقد أتيح 
له فى السئوات الاخيرة أن يكتب بلفة 
مؤتمرات القاهرة ومكة وطرايلس 
الغرب والجزائر ٠‏ 

وقد عاش مالك بن نبی حیاته کلها 
فی مواجهة تحدی الحضارة الغربية 
العاصرة وموقفها فى وجه الفكر 
الاسلامى » وحاول أن يقدم صيفة 
صالحة لارد علی ها الت دى 
ومواجهته ٠‏ وكان لعقليته التى 
شكلتها الدراسة العلمية (الهندسية) 
بالاضانة الی الثتانة الفرنسية » کان 
لها آثرها الواضح فى بناء نظریته التی 
ظل یدافع عنها ثلائین عاما آو یزید . 
ومثل مالك بن نبی بین منکری 





۷۲ 








العالم. ااسلامی قلیل فهو الرچسسل 
الذى ورد مورد الغرب وجاعنا منسنه 
نقيا صافيا » وقد حفظ الله له أصالته 
وأفاد مما وجد » نصاعة فکر ٤‏ وبعد 


نظر ٤‏ وعمق فهم » وقدرة على كشف 
تلك التحدیات والشبهات والاوضاع 
التى عمد التفریب والفزو الثقافسى 
على نصب شباکها لتدمیر الفنکر 
الاسلامی واثارة اجواء الاضطراب 
والتخلخل بين جوانيه » ودفعه الى 
أن يقع فريسة للحلقة المتفلة الغربية 
التی تحاول الانتضاض علیه وتطویته 
و احتواء* حتی تخرجه عن أسسه 
وأصالته وقاعدته القرآنية لتقذف به 
فى تلك البوتقة الخطيرة التى تصهر 
الثقافات : بوتقة العالمية والأممية . 

ولكم ذهب كثيرون الى أوروبا 
وعادوا وقد أصبحت أمانتهم للضرب 
اکبر من أمانتهسم لاوطانهم 
واستطاعت القوى الفاصبة : من 
استعمار وصهيونية وفزو ثقافى 
وتغريب أن تحميهم وتيسر لهم رغد 


مج 2۳:۳ هه 











للاستاذ آنور الجندى 


العيش وتظلهسم بظلال الجوائز 
و الدرجات والنیاشین وتسبغ عليهم 
من معطیات الحپاة وترفها وبریقته.ا 
وترشحیم لجائزة نوبل وتحملهم کل 
عام الی الوتمرات الحافلة ۰ آما مالك 
ابن نبى فقد عصى هذا » وتحمل 
نتيجة عصيانه ومقاومته » يعد أن 
كشف عن تلك الجرثومةالخطيرة التى 
تواجه الفكر الاسلامى وشبابه 
ومثقفيه وتحاول آن تصطنعهم لتفسها 
علامة علی متارنسة خطيرة بیسن 
وبين الذين حملوا راية التفریب 
وجروا بها شوطا طويلا فأفننس دوا 
العقول النقية والقلوب المؤمنة . 

ولعل أروع ما يصور مالك بن نبى 
فی موقفه هذا تلك الصورة التسسی 
پقدمها فی کتابه « الصراع الفکری 
فی البلاد ا لستعمرة » و هو ول کتاب 
کتبه باللغة العربية مباشرة . حیسث 
وقول : 

» عندما تظهر فكرة مجردة © فان 
مراصد الاستعمار ترصدها قبل أن 
يدركها الشعب الذئ يريد صاحيها 
أن ينشرها بينه ٠‏ فيبدا الاستعمار 
بتوجيه مدفعيته اليها وبما آنه لا قدرة 


له على مجابهة الفكرة المجردة صراحة 
والاستممار يحاول تجسسید 
الافکار الجردة حتی ینصب نقده علی 
الشخص وحتی تصبح العلاقة عاطفية 
لا عقلية » أو يعمل على طبخ الدعوات 
بسرعة لاخراج مولود ضعيف يسهل 
قتله او لا یمثل النکرة الاصلية » آو 
ایجاد بديل سريع لكل فكرة شريفة 
وتحويل الرأى الاول بالثانية » أو شمن 
غارة على الفكرة وصاحبها واتهام 
صاحبها من جهات ذات نفوذ وان 
الاستعمار قد یواجه فی البسلاد 
الستعمرة فكرة مجسدة فانه یقصیها 
بأبعاد من یمتلها » آن لم ی ت 
التأثیر علیها بالاغراء آو التهدید . 
واذا تبین له أن الفكرة التی 
أراد اقصاءها قد بعثت بصورة فكرة 
مجردة استقرت فى ضمير الشعب 
فانه يتبع خططا اکثر دقة » نیو 
یجتهد فی امتصاص القوی الواعية 
باية طريقة ممكنة حتی لا تتعلق بفکرة 
مجردة » ويحسول تعبئتها لفكرة 
متجسدة حيث تصبح أقرب الیه 
منالا » لانه يستطيع مقاومتها بوسائل 
الاغراء أو القوة » وفى الوقت نفسه 
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یحاول حربه ضد الفکرة الجردة 
بوسائل ملاثمة مرنه * ویستعیسن 
بخريطة نفسية للبلاد الستعیسره 
ویجری علیها التعدیلات اللازية كل 
يوم رجال متخصصون بذلك مکلفون 
برصد الأفكار » وهو يرسم الخطط 
ويعطي توجیهاته و مس 
وس قد ہت 
"تر 7 
شعارات E LS‏ ادراكهم 
ازاء الفكرة المجردة مستعملا لفة 
الفكرة اللشخصة المتجسدة .. الخ » 

هكذا يصل عمق فهم مالك بن نبی 
لخططات الاستشراق والتبشير 
والغزو الثقافى والتغريب ولقد اشار 
هو فى كتابه هذا الى وقائع مثيرة 
حدثت له هو بالذات فى سبيل التضاء 
على دعوته وخطته . 

رلقد نشاً مالك ريون اللو فين لي 
الثورة الجزائرية E‏ 
حين رفع علمها الامام عبد الحميد بن 
باديس فى الثلاثينيات من هذا القسرن 
وحمل لواء تعليم اللنفة العربية 
والقرآن فى وطن كان يحتفل غاصبوه 
بمرور مائة عام على احتلاله ومصادرة 
روحه وفكره . نشاً مالك بن نبی فی 
ظل هذا التحدى وفى أحضان هسذه 
الدعوة » وکان لطسامح التعلم فی 
فرنسا وااتصال بها صن قرب 
والتمرس بنتانتها حتی لم یکن یکتب 
لا بلفرتسیة عابل ا ی ن 
هذّا العقل التوقد » وتوجیه التلسم 
الی العمل الکبیر السذی قدم للف کر 
الاسلامی العاصر اضافات حیية قوية 
بعيدة الأثر فى قضية من أخطر قضايا 
المسلمين هى تن بالغرب ثقافيا 


۷ 


وحضاریا . 
ونتلخص نظریة مالك بن نبى فيما 


ان الانسانية مرت بأكبر تجربتيسن 
حضاريتين فى التاريخ : التجربة 
الرومانية والتجرية الاسلامية وقد 
كانت التجربة الاولى متجلية فسى 
الروح الامبراطورية التى تقسسم 
الانسان الی مواطن یتمتع بکاسسل 
الحقوق والی غیر مواطن مسلوب من 
کل الحقرق + وعلى هذا الاسسانن 
حکمت وقئنت و عالحت ومنحست » 
وهی وان آخفقت فی معالجة مشاکل 
الانسان قدیما فقد اتيح لها أن تبدو فى 
صورة جديدة فى عصرنا الحاضر »© 
فالخهيارة الفرسة المعاضرة كنات 
الحعبارة «الابتناد سي الى ها فى 
الزمن وكانت حلقة ضرورية فى ٠.‏ 
بلملة الحفتيارات الاتسانينة © 
تھا تضيل بالحضارة الرويانيحة 
وتأخذ منھا روا الاستعمارية 
وتتشرب مبادئها وکثیرا من نظراتها 
الجو هرية ۰ 
بأنها معادلة تسباوی ( اسان د 
تراب + وقت ) فكل نتاج حضارى 
هو نتيجة اشتراك عوأمل ثلائنة 
لاغير ء. 

© التراب : المادة المكونة لهذا 
النتاج الحضاری . 

© الانسان : الذى صنعه ٠.‏ 

© الوقت : الذى صنع فيه . 

ey‏ هناك عنصر آخر يستطيع 
آن يدخل فی تكوين وصنعع مسذا 
النتاج الحضارى . وعنده أن وحود 
هذه العناصر الثلائة لیس بکاف لایجاد 
حضارة » والا لکان مجرد اكسجيسن 
وادروجین پنسبة معینة کانیا لتکوین 
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ا ماء ٤‏ انه لا بد من مركب لهذين 
المنصرين كالشرارة الكهربائية > 
وكذلك الحضارة فانها تحتاج مركب 6 
يركب بين عناصرها »© ولهذا المركب 
أو الشرارة يجب الا تختلتھا اختلاتا ٤‏ 
بل ا لا تستطيع اا او ا 
لار ا 
هذه ان ارة هى « ال « ES‏ 
لا تنبعث الا بالعقيدة الدينية وينسفسى 
أن نبحث فى كل حضارة من 
الحضارات عن أصلها الدينى الذى 
بعثها وان للحضارة مدارا تسير فيه 
هذا المدار يتكون من ثلاث مراحل : 
تكون الحضارة فى عنفوان قوتها ٠‏ 

3 مرحلة العقل : عنسدما تبلغ 
الحضارة أقصى توسعھا . 

2 مرحلة الغريزة التى تعود 
2 الي مستوی الحياة البدائية 

فالحضارة الاسلامية مرت بهذه 
المراحل ای الرحلة الاولی من 
قوله تعالى : 
٠‏ (أقرأ) الى حرب صفين ومن هناك 

دخلت فى مرحلة العقل الى زمن ابن 
خلدون » وهنا استسسسلم العالسم 
الاسلامی لقيادة الغريزة التی لا تزال 
لها القيادة الی الیوم . 

وان اوروبا قد بدات تدخل مرحلة 
الغریزة علی الرغم من هذه الصحوة 
العلمية الجباره التى اتفصلت عن 
الضمیر » ومحاولة تقلیدنا اوروبا فی 
هذه المرحلة التطورية فى حياتهيا 
کے تدل على جهل EE‏ و 











صورا ی » وانما و 
روحية تثبثق من الذات 6 من الروح 
من الفطرة . 
مریضا بالتفرقة و الجهل و الاستعمار » 
هذه هی ای فحسب © وهی 
نيحا أن لد وراء هذه کٹ 
وأتعبته وضللته عن معرفة حقيكتة 
الداء ومن ثم جهل حتيقة الدواء 6 
والرض یکی فى اوہ من الذات 
لاا ( وهذه" کت هی 
الاستعمار » وللتضاء علی الاستعمار 
بحب أولا التضسےاء علی سسسییه 
الجوهرى الذى يكمن فى النفوس 
آی « التسابلية للاس_ستعمار « 
ومن هنا يصل مالك بن : نبی الی مفهوم 
جديد عميق لوقف ا سی من 
الحضار 3 العتاصره ومن مفهسسوم 
الحضارة الحقة . 
الاسلامى طلقا ا ک ملسن 
التجربة الجزائرية بالذات فهو 
يتحدث عن ( انسان ما بعد الموحدين ) 
کعلامة على سقوط الحضسسارة 
الاسلامية وبورخ اتلك الظاهرة فسی 
التاریخِ لامجلا بسقوط و 
تقدیره ۳ ما بعد الموحدين . 
ویمثل مالك بن نبى مرحلة جديدة 
عن مرخلة الفكر المثرس.الاسلايبئ 
العربی بعد الحرب المالية الثان 2 
ويقف فى هذأ مع مجموعة من الاعلام 
البارزین ذوی الاثر فی E‏ 


مهدی بن عبور کس الجلیل عبد 








الله بن كنون وابراهيم بن بيوض 

وقد ولد مالك بن نبى فى الجزائر 
( مدینة قسطنطینة ) عام ۱۹۰۵۰ فی 
بيئة متدينة ختلط تم وی عي العهد 
عصرية ۳7 بالمعهد العالى 
للهندسة فى باريس حيث تخ رج 
مهندسا می الیکانیکا الكهربائية وقی 
باريس اتصل بيئات السربون 
ا اه اللفات 
واتصل بعشرات من ۳1 
والفکرین » واستطاع أن يفيد منها 
دون آن تستوعبه کما استوعبت الکثیر 
بن الأسيقياء اللاسية في السلاہ 
العربية . ومن أجل موقفه هذا فقد 
فوجىء بعد تخرجه بأن وجد الابواب 
كلها مقفلة فى وجهه فلم يستطع 
القيام بالتمرينات اللازمة لكل مهندس 
الفرنسى كان قد أدرك اتجاهه 
ومفهوم العقلية التى يحملها ذلك أنه 
لم یکن بمعسزل عن المراقبة 
ومجزك عن احوائه ؛ وین ثم لبا 
والخنق وفيما يروى تلميذه الدكتور 
( عبد السلام کک ان الاستمان 
5-0 و نشی ا 
أحساسه واتجاهه » غير أن العقيدة 
ا 
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الرزق وعزل والده من وظیفته وسلط 
على مالك من یحاربه من بنی جلدته . 

غير أن الله الذى اتجه له مالك 
بالسل » لم یدع الظالین یاکلونسه 
وانما فتح له من الافاق ما مکنه من آن 
یقول کلمته وکتابه ( مشکلة النهضة ) 
الذى أصدره عام ۱۹6۸ هو دعامة 
أبحاثه كلها ومنطلق دراساته المختلفة 
اتيح له أن يتجه الى الشرق وان 
يزور مكة ويقيم فى القاهرة خلال 

ستوات ( ۱۹۵۷ س ۱۹٩۹۳‏ ) 

حیث اصدر معظم آثاره وانتاجسه 
وكانت مجالس حانلة بالعلم والنکر 
فی ضيافة زمیله الهندس احد 
كيد الشرباصی العالم الفقیه » وقد 
د الشخصية ا القادرة علسى 
الاجتماعية المختلفة . وقد عاد الى 
الجزائر منذ عشرة اعوام تقریبا وولى 
بها بعض المهام الكبرى فى الثقافة 
والتعليم وشهد عديدا من المؤتمرات 
الاسلامية وجلسات مجمع البحوث 
فى القاهرة وغيرها فى مكة والكويت 
ودمشق وطرابلس الغرب . 

وكانت له فى سنئواته الاخیسرة 
دراسات جديدة عن الاستشراق 
والتغريب . 

وقد سجل صفحات من ذکریاته فی 
کتابه ( شاهد القرن ) حيث رسمم 
كلم مشرق مضىم 00 الجزائر في 
فيه واستفاضت حتی حققت قق حققت الثورة 
ذلك النصر المؤزر باسم الاسلام أولا 
وآخرا . 

رحمة الله على مالك بن نبی کفاء 
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الفارق کبیر بین الأمس والیوم ٤‏ غبالامس کنا نحس بما يتمتع به الجدود 
من هدوء بال وصفاء نفس ومحبة وتعاون » فلا يكاد الواحد منهم ينتهى من 
صلاة العشاء ویتناول وجبته إلا وتراه قد ذهب الى فراشه مبكرا واستسلم 
لنوم هادیء عمیق » یجد نفسه قد استیقظ لصلاة النجر وكله نقماط وحيوية ؛ 
ثم انه یستعد للقاء یومه » کادحا نی سبیل رزقه » وکله ٍیمان و اطمئنان فلا 
یکاد ینتهی من یومه حتی تراه قد عاد الی بیته وأولاده و الفرحة تشرح صدره » 
وبیته تعمه السعادة والبهجة » والكل راض يما قسمه الله وتسیر الحياة سيرا 
حثیثا بعیدا عن الخاوف والاوهام » اللهم الا ما یعکر صفوها من آن الی آخر 
و التعاون و الصلح و الصفح . 

هكذا كانت حياتهم كلها الايمان و الثقة بالله والسعی فى الرزق مع 
الواحد اذا اشتكى منه عضو تداعى له سائر الأعضاء بالحمى والسهر ٠‏ 

ولو أمعنا النظر الى صحابة رسول الله والسلف الصالح لوجدنا المثل 
الاعلی فی الایمان بالله و التوکل علیه وحمده فی السراء و الضراء » وسسعیهم 
فى طلب الرزق دون ما جشع ولا تكالب علی الدنیا وزخرفها » لا شسحناء ولا 


وهذا كتاب الله العزيز وأحاديث رسوله الكريم كلها تحث على الإيمان 











مناکیھا وکلوا من رزقه وأليه و 0 وابتغ فيما آتاك اللہ الدار آله کسر 

ولا تنس نصييك من الدنیا » « فأذا قضیت الصلاة فانتشروا فی الارض ! 
وابتفوا من فضل الله )۷( وعلی الله فليتوكل المؤمنون » « وقل آعملو! فسيرى | 
" الله عملكم ورسوله والمؤمنون » وما تقاعس رسول الله ولا صحابته عن جهاد | 
فى سبيل الله » أو عمل يقربهم الى الله ویرفع من تدرهم فی آعین الناس من 

حولهم »فكانت!مبراطورية الاسلام » ناشرة الحضارة فى ربوع الأرض اثر 
لبذور العلم اينما حلت © فكان ثبأتها الاخضر وارف الظلال » یانم الثبار 













" اسعدت به البشرية لحتب من الزمان ؛ ما ال أثرعاباتيا ألم كل عين تحيد 


| تمسکوا به » ونودد الیهم کل حاقد ولئیم رغم ما یتلجج فی صدره من عداو 
" وبغضاء » دین جعل عمر پنام ملء حفونه تحت شجرة دون حارس يحميه ولا 
ومستاواة . 


رص 4 وماذا کان وہ کت الدين أو يتجاهلة سی ومن 
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٤ | 
0 
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بعدما وردوه وينوا عليه حضارتهم وأعطوناً نحن المخدر بكل طريقة وبکل 
وسيلة حتى سرى فى جسدنا فأغرقنا : فى سبات عميق »6 وذهول ليس له 
نهاية » وطریق طویل ۷ يعرف مداه » الهم ألا ا الا ليه الآمة من 
تر ےت ات ےہ 

وین اه الور افتقل بك ايها القارىء الدرير الى ما احيت ان اھت 
0 أمامك من مشاكل أصبحت تهدد العالم بأسره » وبحثت فى مؤتمرات عدة كان 
۲ آخرها موتمر الصحة العاليسة » وکانت الارتام مذهلة فالعالم يستعيل الآن 





من الشرویات 4 فالماديين أصبحت لا تنام إلا بمنوم والسساهرون العایتون 





0 قمر يأويه ولا قلاع تخفيه فيئول له الذى رآه (( عدلت فامفت فنمت » لم ینم | 
0 بمهدىء ولم يستعن بمخدر أو يثمل حتى لا يفيق فما کان الدين انيونة كما يدمى: | 
بل كان الدين بردا وسلاما وأمنا وطمآنينة وراحة بال » وعملا وجهادا وعدلا | 


وراینا فى التاريخ على مر العصور مدى ما وصلت اليه الدولة الاسلامية / 
من مجد وعزة ومنعةعندما كانت تحتمى بحمى الدين 6 وتنفذ أحكامه وتطبق 0 


سر U NE‏ ہی انتا یں جرک دیتا الکو © | 


7 اطنانا من الهدئات ومثلها من النبهات » انتشرت الخدرات وغرق فی بحسر 1 


ا المنبهات اذا أرادوا أن قشنا لا طویلا طویلا و الساهر العابث. "] 
یحمل معه منوما پلتهمه عن دما تنتهی سهرته وشباب الیوم غارق الى أذنيه 0 





قوره ولو کره ا ٤‏ ودين هذا مرا آتباعه نو ےت کل 








































تتسابق فی اختراع الهدئات وکل یوم نشاهد العشرات بل المئات من الانواع 
تطرح فی الاسواق فتجد رواجا ما بعده من رواج » ویجنی اصحاب السسموم 
منها اللایین » حبذا لو صرفت فى إعانة دول انتاذها من مجاعات تهددها 
أو آمراض تقضی علیها » وها هو الادمان علی هذه الوبقات قد انتشر انتضارا 
دریما تی انحاء المسالم ولم ینج من فك التحضر منها » والتخسلت ».یل آن 
المتحضر منها أصبح يعاتى الكثير مما حسدا به الی آن پبحث الشکلة علی املی 
الستویات » لانها تهدد حیانه وکیانه . 

فها هى الجرائم وعلى رأسها الخلقية تزداد یوما بعد یوم » وصبح کل 
نرد لا يأمن علی حاله وماله وولده وعرضه » آی آن الامن فی کل شیء آصسبح 
مهددا فأى حياة هذه الحياة » و ها هی البطالة تزداد »© وأيام التغفيب مع قلة 
الانتا- ج تکثر » ثم تد ھسور الشباب وما نرأه ونسيعه عما يقومون به من 
اعبال اراي واخلاتية يندى 9 الجبین دون أن يجدوا ےس يردعهم أو ۱ 
صدورهم من حنقهم وعدم روم بواقع آبرهم » وجسرييم وراء کل با هو 
مكلت و العرف و الجتمع + لو نطرت کرت و 
وحوض ضارية م شرجك من الام جا بيد سجن ويل ب ل وی علی کی 1 

من قوم هد اجتمعھم و یترمون به #سر هم > 

ئل ا الا الشتاء وكدر ات م 

أعرف مهندسا شابا كان يعمل فى مقتبل حیانه وزهرة شیابه » رب اسرة 5 
وله طفلان » آدمن علی الورفین فحکی لی کیف كان يذهب الى أقذر الأماكن :: 
ليحصل عليه » وباع من أجل ذلك كل ما يملكت » وتدهورت صحته » و همحسر . 
اسرته » وفقد وظیفته » وانخرط می سك مدمنی الخدرات » ولا ضاتت الدنیا 
کو وك ال أن بعلم عن عادقه :4 نامكل المستكتى وكنا معط رای 
EE‏ الطريق » 
هذا مثل من الأمثلة وغيره كثير ٠‏ 

ولقد آخذت هذه الهدئات والمخدرات وما شابهها تقلق العالم » لأنها 
وحذت سوا رائجة فى كل الاوساطد * .1 فرق بین. سفق وع مثقفا 6 مچسا 
جعل الامر یستفحل ویزداد خطورة ولیت الامر یقتصر علی الادمان فحسب » 
ولكن كما قلت يسبب أضرازا تلحق بامجتمع منها الجرائم الخلقية وغير الخلقية 
وما يتبع ذلك من مشاكل اجتماعية واقتصادية تكون سيبا فى انهيار هذا 
الجتمع » وما انتشرت فاحشة فى مجتمع إلا وكانت نهايته الدمار والخراب ٠.‏ 

ونظرة الى الاحصائيات المختلفة التى تصدرها الجهات المختصة بالخارج 
نجد الى أى مدى وصل هذا الوباء الذی اخذ یجتساح مجتمعنا التحضر فقی 
انجلترا هذه هی الحسالات التی بلغ عنها ما بين الأعمسار آقل من ۲۰ سنة 

سڈ 



























مص وو ھت ےر تحت ۵ 


۷۹ 














الممسر العمسر الممسر 
a f° ٠‏ 
۳ ۱۳1 ۱۰۷ 
۷ ۱۸ ۱۳۸ 
oY‏ ۱۳۸ 
۱1۰ ۳۷ 1۳ 
۳۳۹ 5 ۳۹ 
۳۹۰ ۱ 
عدد المدمنين فى انجلترا وتلاحظ الزيادة المطردة 
ويتبع ذلك زيادة ة فى الجرائم كما هو موضصح أسفل : 
0 ت ۷ ۲۰ ٢٢ "١‏ 
۴ ۱۹6۷ ۱۵ ۱۰۲ ۹۱۱ 
۲ ۱۹۵۰۲ ۱۹۱ ۹ ۱۰۹۳ 
|( ۱۹۵۷ ۱.۸ ۱0۵ ۱۷ 
۲ ۱۹۱۲ ۲۰۰۱۰ ۳۱۷ ۱۹9۰ 
۸۷۲ € ۳۰ ۳۱۸/۸ 
A ۱۷۸ ۱۹6۷ ۳‏ ۱۳۲ 
٣‏ 10 1۰ ۱۷۲ ۱۹ 
۱۹5۷ ۱۹4۸ ۷۰ ۳۰۷ 


۳۰1۹ ۲۷ ۳۳۹ ۱۹۰۲ ۴ 

۳۹ ۳۷ ۲۷۹ ۱۹۱۷ ۳ 

0 عدد الجرائم التی تحدث من الشباب و الشابات وتلاحظ الزيادة الطردة : 
فى أمريكا HA‏ المواد التى تستعمل مع إحصائية فى عدد الجنو 
] المادة المستعملة عدد المصابين 


] المنيهات (امفيتامين ) ۳۳۹۹ 
۲ مهدئات ( باربیتوریت ) ١7117‏ 
22 
۳۳۰۹ 
of‏ 
۲)۷ 
۳۱ 
Att‏ 
وقد وجد أن عدد متعاطى هذه المواد الموضحة يبلغ حوالى ثلث المجندين| 
( ۱۲۰۳ ) من 19968 نشرت بالصحيفة الأمريكية للأمراض النفسية فى| 
عددها ال فی 7 ۳ وصاحب امكل جون کالون و" وکارول بانرسون| 
المواد خئس عششرة مرة مرة أو أن اهل سیت “أن ۰ من ا اليهود كانوا| 





Ae 


يتعاطون هذه المواد و /!؟/ ممن لا يؤمنون بدين و 5/ من البروتستانت ؛ 
و ۲۹ من الكائوليك » وفی احصت‌ائیات جديدة وجد آن حوالی خمسسة 
ملايين فى أمريكا مدمنو مخدرات » وغیرهم من مدمنی الشروبات الروحية 
مذه الوبقات تجتاح آوروبا ایضا وما زال اولو الآمر عاکنین علی دراسة 
اسباب هذا الانتشار ويا جره على المجتمعات المختلفة » فبزيادة انتشار هذه 
المواد تزداد الجرائم كبا هو واضح فى انجلترا من الجدول المبين سابقا » 
كذلك تجتاح عالمنا العربى وتزداد نسبة من يقبلون عليها يوما بعد يوم ۰ 
ْ ولكى تقضى على هذه الظاهرة الخطيرة لا بد لنا من وقفة طويلة عنسد 
| الأسباب التى تدعو الانسان الى تعاطی هذه المهدئات والمنبهات والملخدرات 
الشروبات ٠‏ 


وهذا لا يحتاج الى تبيان فالدين هو الذى يتحكم فى الفرد ويرده الى | 
یره ویج بأوامر ربه وينتهى عما نهى عنه » وفى الدين المثل العليا | 
يحتذى بها الانسان ٤‏ وشرائعه التئ تهديه سواء السبيل ©» يحكم نفسه | 
ضميره أمام ما يقوم يه من اعسال » ویجد الحاجز النیع الذی یتف حائلا | 
مامه وأمام ما تشتهى نفسه من أعمال تضر به » وبالمجتمع الذى يعيش فيه ١١‏ 
زيحميه »> وحتی اذا انحرف یوما وضل » ثم اهتدى الى دينه فانه يجد له | 


ملاذا » وركنا يأوى اليه » ويعود فيه بهدوء الى رشده » وما انحرف قوم عن | 
یثهم ونسوا ربهم الا وکانت عاتبة أمرهم الوبال والدمار » حتى لو طال | 
» ولا یفتر احسد بما فيه بعض الذين لا دين لهم من أمرة فى | 
» ولکن هذه ارادة الله یمهل ولا یهمل » ویدع 
٤ :‏ وتغریهم الدنیاو ما فیها » ثم یأخذهم اخذ عزیز 
۱ ۰ الاحداث » فهناك أقوام طفوا وبغوا واتتهم 
الدنيا بكل فيها » ثم ماذا كان من آمرهم ؟ ولیست قصة قارون وفرعون » 
وغیرهما تفیب عن كل ذى قلب رشيد ٠‏ ۱ 
ثم تفكك الأسرة التى يضعها الغرب السبب الباشر والأساسی للانحراف 
الى تعاطى هذه الموبتات » هل بحثنا فى جذور هذا 
۰ اخله حدث » وهل کفل دین من الادیان الأسرة 
؛ فوضع لها القوانين والشرائع 
1 فع من قدره » ورسم لها الخطوط التی 
يتبعها كل فرد » وجعل طاعة الوالدین والبر بھما من اقدس الواجبسات ؛ 
حفظا على كرامة الأسرة وعزتها ومنعتها » ثم ربط الاسرة برباط وثیق » واکد 
الحبة والتضابن بين آفرادھا » ثم ربطها بالمجتمع الذى تعيش فيه » وما 
المدينة © وتلك الروابط المتينة التى أرساها » وبا كان لها من أثر فى صدر| 
الاسلام » مما هيأت للعرب القوة والمنعة بعد أن الف الله بين قلوہمسم 64 





وصاروا بنعمته ا » فکان 0 دوس 6 وكات خر الاسسلامية 
تیسده بقیود شديدة لحلظ الاسرة والابناء من الضیاع : ٤‏ وجعلهم تحت رعاية 
الامفترة » ثم رعاية الاب » لا كما هو الحال فى العرب یکون الانفصسال 
بالسنین 4 وتبقى الزوجة کالعلتة . ویضیع الابناء من الآياء و الامهات 4 كم 
تبتعلهم دوامات الحرية الزائفة التی ین‌ادون بها فیمرحون ذات اليمين وذات [. 
الشمال دون آن یدری الواحد این الصیر ولا الى أين ذهب الاباء » ثم ماذا 
حدث للأمهات ٠‏ ثم اليس الدین الحنیف هو الذی ینهی عن الخمر و الخدر 
خی رھبا كل مسكر خمر وكل خبن حرام اا وليل انين ابو اباذع قن 
تعاطى المسكرات أولى الناس بما يعانون من شرورها ولكن الله طمس على 
قلوبهم » فتراهم لا ينصحون غيرهم بتركها » بل يحببونهم فيها » فلعلهم ينحدرون 

فى أحواضها ويغرقون كما غرقوا معهم »© ولو كان عند هؤلاء ضمير 
يؤنبهم ما سولوا لفيرهم وتباكوا » وبحوا أصواتهم » بل وافتروا على الشرع 
والدین.بانه لم ینزل بها تحریم . 

عرفته تاجرا ناجحا واا بەد ان راجت تجارته واصبح من ذوی 
الالوف یدخل علی ويقول أعطنى منوما . قلت لماذا ؟ قال : لا أنام الليل ولا 
أهجعبالنهار . قلت : هذه علامة كثرة المال ! قال : ولاذا لا آکون مثلهم من 
ذوی آللایین ذھبت القناعة ٤‏ والحمد » والرضا » وحل الحسد ٤‏ و الفیرة » 
شکان القلق و الارق فهل تذکر قول الله ۰ (( وقی السماء رزقکم وما توعدون »4 
و ان. الأرزاق بيد الله يختص بها من یشاء » وعلیه آن یسعی بقدر جهده ولا 
حاجة للحسد ؛ والله هو موزع الارزاق » لو فهم ذلك لارتاح بالا » ونام 
ملد جغوته دون اج الى منو ۰ 

ولعدم الرضا والیرب من الحياة والتتاس آمام مشاکلها بل وحتي امام 
فشل کا یجعل الانشان یحاول الانتحار اما ببظء فیأخذ النوم والهدیء 
بكميات صغيرة أو يهرب بسرعة فيأخذ كميات كبيرة لأنه لم يرب نقسه على 
الاد ی » والثقةبالله » والايمان به ©» وأن ما يصيبه من شير أو 
من شر غانمسا ھی مقادیر معرض لھا الانسان ٤‏ وانه له يوم وعليه يوم ©» 
فاذا فشل فعليه بالكفاح » واذا نجح فعلیه بالاجتهاد » بهذا یطمئن قلبسا » 
وینشرح صدرا »> ویکون فردا صالصا نی مجتمع یتدره ويحبه »؛ واذا 
استطردنا فى الأمثلة لوجدنا أنفسنا لا نقف عند حد مما يبين آن للدین الحنیف : 
الاثر التوی فی نشأة الفرد الذى لا يضعف لأنه يحتمى بالحق » ولا یجسد 
داعیا لنبه ولامهدی: آو مخدر . 


التعسساليم الدينيسسسة : 


ولعل للتعلیم الاثر القوی هو الخر فاذا ركز على التعاليم الدينية التى 














ا رر ہت ۰ 
الطب : 





وللطب دور کذلك فی الاعتماد علی الهدئات وغیرها فیجب علی الطبیب 
الحاذق آن لا یجمل من مریضه مدمنا علی مخدر آو مهدیء فیمالجه بأمانة 
و اخلاص وآن تکون التفه متبادلة بینهما و الصدق رائد ات 
یأتی مع من يتحلى بخلق نبيل ؛ ودین قویم » و الو اجب یحتم تم على الطبيب أن 
دصر مریضه بعو اقب الأمور وباحتمال الادمان » اذا استعمل الحبوب الهدثه 1 
0 ای المنومة أو ل لو التى يحتساج اليه المريض 
0 أدى الى مواقب وخيمة كان من السهل بلافيها لو استميلت الحكنة والامسانة 
0 
0 











فی ادام العیتل : 


هذه بعض الاسسباب التی تژدی بالانسسان الی التردی نی استعمال 
او مم اید او تار کیہ ھی اس 
هذاالخضم ¢ وأصبحت هذه ا موبقات تغمر LS‏ 

ان التبصرة بعواقب الأمور أصبحت واجبة فلا بد من رجوعنا الى ديننا 
الذى يأمرنا بالابتعاد عن هذه الموبقات » وننشىء أولادنا التنشئة الدينية 
الصحيحة القائمة على أسس متينة يعطى فيها الناشىء حرية الفکر والسؤال ٤‏ 
TAS‏ ل کت 
الاكة بكل وسائل العام حتى ببنعدوا عنها ولا يستسلوها الا عند الحاجة 
وتوکل کالحلوی أو ای طعام آخر . 
ےت Et‏ راد ا رت 
مع تكرار التنبيه بخطورة الادمان » بهذا نرجع للفرد العربى والمسلم أنسانيته » 
ونجعل منه انسانا صالحا لمجتمعه ووطنه »© ونقيه شر هذه الموبقات قبل أن 
يستفحل الخطب ويعم البلاء ٤‏ ولن تصلح أمة إلا 8“ 0+0 
وتوی دینها . 


پا 


« آن الله لا یغیر ما بقوم حتی یغیروا ما بانفسهم » . 














تغل کنار._.ق النایون 





تقدیم وتحلیل الاستاذ عبد الرحیم بن سلامة 


صدر للدکتور ادریس العلوی کتابان هامان بمالجان موضوعات تتعلق 
بقانون السطرة الدنية فی ضوء القانون الغربی » ووسائل الاثبات فى 
التشریم الدنی الفریی » الذی یعتبر نموذجا حیسا نی الدراسة والبخث 
ات 

سس @ دس 

قى هذا العرض الوجيز سنلقى نظرة على محتويات كل كتاب على حدة ؛ 
والجدیر بالذکر اله من السعب احاطة التاریء بکل الوضوعات التی اشتمل 
علیها الکتابان فی حوالی الف ومائتی صفحة » ولذلك نتصح رجال التضناء 
والهتمین بالدرراسات التانونية بافتناء هذین الولفین اللذین لا غنی عنیسا 
للتعرف ملّی بعض موضوعات قانونية لا پالنسبة المغفساربة نحسب بل حتی 
أخواننا فن الوطن العرمى والانتثلام + 


sm @ mam 
: تسرح المسطرة المدنية فى ضوء القانون المغربى‎ 
هذا الكتاب اشسترك نی تألیفه الدکتوران مامسون الکزباری و ادریس‎ 
العلوى المدرسان بكلية الحقوق بالرباط وهو يحتوى على نحو ستمائة صفحسه‎ 
: موزعة بين موضوعات ثلاثة هى‎ 


۸۹ 


)١(‏ الأحكام. 

(؟) طرق الطعن . 

۳( التحکیم ۰ 

وکل موضوع من هذه » یشکل قسما خاصا فی الکتاب ٤‏ وقد وزعت 
تحلیلهما علی نصوص التشریع الفربی الصادر قی نطاق السطرة الدنية » کما 
: استشهدا فى شروحهما الكثير من التضایا باتوال الفتھاء وأحكام الحاكم 
و اجتهادات التضاء الغربی والسوری واللبنانی والصری والفرنسی » 
وقرارات الحاکم وتطورها بحسب الزمان وألکان والاشخاص . 


ويما أن الدراسة التى یشتمل علیها هذا الکتاب حلقة متصلة الاجزاء 
يشد بعضها بعضا لا يمكن اختصارها ولا الاكتفاء منها بموضوع دون آخر لأنها 
مينية على مواد ونصوص نانه من الصعب مسها بالتحليل فى هذا التقديم 6 
ولذلك سنكتفى بتسلیط الاضواء س فقط ‏ على الجائب الذى يقرب موضوعات 
قانون المسطرة المدنية الى الأذهان : 


ان الدولة فى العصر الحاضر لا تجيز للأفراد أقتضاء حقوقهم بأيديهم عن 
طریق القوة والا استحکمتهم الفوضی » ولذلك فمن یدعی حقا قبل الغیر عليه 
أن يلجأ الى القضاء للمطالبة بما يدعيه » اذن فالقضاء أصبح وظيفة أساسية 
فى الدولة يتولى حل النزاعات التى تنشاً بين الأفراد والجماعات فى المحاكم .' 

وهكذا أصبح للأحكام القضائية قوة خاصة فى فض النزاعات عن طريق 
التنفيذ القهرى وقانون المسطرة المدنية » قانون يعنى بدراسة الأحكام وشروط 
آصدارها وشکلها وارکانها الاساسية وطرق الطعن فیها وتسبیبها من الناحية 
الشكلية و آثار هذه الاحکام . ۱ 


والاحکام عادة لا تصدر الا بعد دراسة نقط النزاع وتمحیصه والاطلاع 
على آقوال الخصوم ومستنداتهم ونتائج التحقیق » وبعد تبس‌ادل الاراء بین 
القضاة والرجوع لما أعتيد عليه الخصوم فى دفاعهم من التصسوص وآر اء 
الفقهاء » وهذه المرحلة التى تجتازها القضية بعد اقفال باب المرافعة فيهما 
وتهیئتها للحکم تسمی فترة الداولة ؛ ولكى يضمن المشرع عدم تحيز القضاة فى 
قضائهم » وكذلك عنايتهم فى تقدير ادعاءات الخصوم وفى فهم ما أحاط.بها من 
مسائل قانونية » فقد أوجب تبويب الأحكام حتى تتمكن محكمة النقض من أداء 
مهمتها الممثلة فى مراقبة أحكام المحاكم والسهر على حسن تطبيق القانون » 
ولذلك قيل بأن محكمة النقض تحاكم الأحكام لا الأشخاص ٠.‏ 


مسد 8 مسد 
من كل ما تقدم يتبين للقارىء أن المسطرة المدنية )١(‏ هو مكنة الحق 


(۱) تختلف الاصطلاحات القانونية من بلد آخر وقد نشرنا بحثا فى هذا الموضوع ( بمجلسة 
اللسان المربی ) مجلد الماجم العدد السابع الصادر سنة ۱۹۷۰ وقد تمرضنا اشکل اختسلاف. . 
الصطلحات ووجوب توحیدها فی البلاد العربية ۰ 


Ae 


ووسيلة الحصول علیه » ولذلك نجد الفقهاء و الحتوقیین یعطون تعرینسات 
کثيرة لهذا الفرع من القانون الخاص » فنجد بعضهم یعرف قانون السطرة 
المدنية بأنه : ش 


» مجموعة من التواعد التى يجب على المحاكم تطبيقها وعلى المتقاضين 
اتباعها توصلا الى العدالة فى حسم النزاع بينهم » وعرفه فقيه آخر ؛ ( بأنه 
القانون الذى ينظم القضاء والتقاضى » آما الدکتور علی الزینی الذی کان 
عمیدا لكلية التجارة بجاممة القاهرة فتد عرف قواعد قانون السطرهة الدنية 
پقوله : « التواعد التی یشتمل علیها قانون السطرة تنقسم الى قسمين : 
آحدهما یتملق بالا."تصاص ای بتوزیع السلطة القضائية التی تملکهسا الدولة 
فى المحاكم المختلفة التابعة لها سواء بحسب قيمة الدعوی » آی نصابها » آو 
بحسب نوعها أو بحسب مرکز المحكية 6 والآخر خاص ببیان الاجر آءات التی 
تتبع فى رفع الدعوى للمحكية المختصة بالنظر والفصل فيها وكيفية السير فيها 
من وقت رفعها الى تنفيذ الحكم الصادر فیها تنفیذا نهائیا . 


وسائل الاثبات فی التشریع اادنی امغربی ٠‏ 


اذا کان الکتاب السابق تناول موضوعات السطرة الدنية ککل ؛ نان 
هذا الكتاب ومالج الوضوع الاساسی فى قانون المسطرة و هو وسائل الاثبات 
ولذلك چاء انولف لیتمم الجهود التی تدمها لنا الولف نی شروحه للمسطرة 


المدنية : 


فى طباعة جيدة وتبويب رفيع » وقد قسم المؤلف موضوعات كتابه الى جزأين : 
سب فی الجسزء الأول نقرأ : 
مدخل : تناول فيه المؤلف بالدرس القواعد العامة لوسائل الاثبات . 
القسم الأول : وخصه للاثبات بشهادة الشهود . 
القسم الثانى : حلل فيه الاثبات بالقرائن ۰ 
القسم الثالث : وعالج فيه المؤلف موضوع الاثبات بالكتابة . 
القسم الرابع : وخصه للاثبات بالاقهار و اليمین ۰ 
وقد احتوی الکتاب على مقدمة فى نحو أربعين صفحة توخی فیها السوژلف 
التعریف بالاثبات واهمیته العطمية , والادوار التی مر بها عبر التاریخ » وانواع 


۸٦ 


شقر ه لدر اسة التنظیم القانونی للاتبات ومختلف صور ه ومذاهبه ۰ 


ونحن يهمنا أن نعرف ونحلل بعض الجوانب فى هذا الکتاب سييا 
التعاريف التى تناولها المؤلف للاثبات ومنها : « الاتبات لفة هو تأکید الق 
بالبينة وهو فی لغة التانون یعنی اقامة الدلیل آمام القضاء بالطريقة التسی 
یحددها القانون لتأکید حق متنازع فیه له آثر قانونی » . 

لذلك کان الاثبات فی جوهره اقناعا للمحکمة بادعاء آو بآخر من جانپ 
هذا الخصم او ذاك . ویعرف الفقیه السنهوری الاثبات بانه : « آقامة الدلیل 
آمام التضاء بالطرق التی حددها القانون علی وجود واقمة قانونية ترتبت 
آثارها » . 


فى معركة الخصومة التضائية حیث تتصارع الصالح وتتقارع الزاعم فهيا 
الوسيلة العطمية التی یعتمد علیها الانراد نی صيانة حتوتهم » كما انها هى 
لاداة الضرورية التی یمول علیها التاضی نی التخلص من الوشائع القانونيسة 
ذلك آن ادعاء وجود حق محل نزاع من جانب آحد الاشخاص آمام قضاء آن لم 
يصطحب بتقديم الدليل عليه الى آلتافی نان هذا الاخیر لن یکسون ملزما بل 
انه لا يستطيع أن يسلم بصدق هذا الادعاء » فالحق له أركان ثلائة هی طرناه 
ومحله و الحماية التی یسبغها التانون علیه » والاثبات لیس رکنا من آرکان 
الحق ذلك أن الحق قد يوجد دون آن تتوفر الوسيلة لاثبانه ومع ذلك نللاثبات 
اهمية علمية بالغة » فالحق بالنسبة لصاحبه لا قيمة له ولا نفع منه اذا لم یقم 
علیه دلیل وکثیر من الذین یخسرون دعاواهم وحقوقهم یکونون منتقرین السی 
آقابة الدلیل » ولذلك فان الفقیه ( اهرنج:) يعبر عن ذلك بقوله : « ان الدليل 
هو فدية الحق » فالحق يتجرد من قيمته ما لم يقم الدليل عليه » والدليل هو 
قوام خياة الحق ومعقد النفع منه فلا حق حيث لا دليل يؤكده ولا دعسوی حیث 
لا اثبات تستند الیه » والدلیل هو الذی یظهر الحق ویجعل صاحبه ینید منه 
والحق بدون دلیل یعتبر هو والعدم سواء . 

واختم هذا العرض باعطاء نظرة سريمة علی الراحل التي مر با 
الاثبات عبر التاریخ » نهذه الراحل کانت مسايرة لتطور الانسانية وتقدمها فقد 
کان الانسان فی طوره الأول مستندا الی التوة و العنف فکان قاضی نفسه ثم 
راینا الدور الثانی الذی هو دور العقيدة الذی کان یلجا فيه الكهنة الى ضروب 
السحر والعوذة » ونی الدور الثالث بدأت الانسانية تتدرج الی الادلة النيدة 
کالشهادة وغیرها . و الحقيقة انه باختراع الطبعة وانتشار التعلیم بدا الناس 
یلجاون الی الكتابة نی الاثبات وحصرت شهادة الشهود وترائن الاحوال فى 
مجال ضیق » ثم تطور الاثبات بالکتسابة » من الكتابة العرفية الی الکتسابة 
ال یا 

تلك اضواء سلطناها علی کتابی الزمیل الدکتور ادریس العلوی الذی 
شق طریته فی مجال البحث العلمی الجامعی » والتالیف لطس لاب جامعتنا 
الشابة الذين يشتكون من انعدام المراجع المغربية فى مجال الدراسات القانونية 
فنبارك له خطواته الموفقة فى عالم التأليف » . 


۸۷ 





۱ 
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تحص 








ماء البركة الدائرية بدا صافيا » ظهرت من خلاله اعشاب خضراء على 
صفرة » احجار ناعمة واسماك صغيرة داكنة اللون كانت تتجمع وتفترق فزعة 
فتفیب نی آلیاه العميقة الى جنوب البركة ٠١‏ فمامة صفيرة بيضساء كانت 
تتجول فى صفاء السماء الزرقاء انعكست على صفحة المياه الصافية » رقصتها 
ريح خفيفة هبت من الشرق ٠‏ اختلطت صورة الغمامة بصورة عبد الله المائلة ٠٠‏ 
كان يود لو تسكن هذه الريح قليلا ليتملى وجهه ٠٠‏ ليستفرق فى هذا الوجه 
حتى بفرق فيه ٠‏ للحظات بقى مثشدودا الى اوتار لا منظورة من الثسوق والتردد > 
الاتساق مع السكون والحركة لاكتناه السكون ٠١‏ كان يكس أن الابعاد وضعت 
هكذا فى صورة من التوازن تكفى فقط لاثارة الشوق وولادة التواد » حتى اذا 
ما أراد المرء تجاوز هذه الابعاد » تحطمت الاجزاء المتجانسة وتركت وراءها 
نفرة كريهة وصخبا ممجوها ۰ الصورة تتوضح ثم تغيب قبل أن تشسبع منها 
المین ۰۰ الریح تهب وتنقطع کزفرات متوالية لانسان متعب تخنق الصسورة 
وتدعها لتستعيد حياتها ثم تعود أيضا لتكرر معها المرة من جدید ٠‏ 

قدماه تتقدمان ببطء تجاه الصخرة الناتنة على حافة البركة كفرسين جموحين 
من الرغبة یغالبان عنانین خشنین من العرفة الشسدودة الي العقل ۰۰ 
فجاة ۰۰ ضبط قدمیه » کانت البادرة قد تجاوزته فسقط التراب المالق بحذائه 
فی الیاه الصافية » تهاربت الاسماك وابتدات آلیاه الخابطة تبتلع الص‌سور 
الانئیسة بشرہ وحشی ۰۰ لا بیقی سوی الکدر ۰ 

مرة أخرى ادرك عبد الله علاقة ما فى نفس المرء وبين ما تقع عليه العين 
۰۰ الكدر النامی حعله يحول وههه تجاه الهنوب ۰+ كانت آغنامه تتسلسل على 
ضفة الساقية اللتوية کفرزات متراصفة فی مسسبحة بیضاء ۰۰ هسذه 








الخلوقات الوادعة البارکة » کاولاده تشعره بکترة ذاته وامتدادها فتضیف 
الى حس الحياة الدافقی في اعماقه روية الحیاة الشاخصه النابضة آمامه ۰ 
هرول تجاه الحمل الوندع التقدم نحوه » لیومین فقط » ومنذ مانت ام هذا 
الحمل » بدا عبد الله يحس حركة شاة حائیة وندت فى داحله » کانت اطر اف 
الشاة تتحرك في آقدامه التسارعة الی العمل » احتضنه بحنو » الصقه بصدره 
وأخذ یمرغ وجهه بصوفه الناعم ۰۰ وجیب قلبه کان ینزید بتزاید تفاء الحمل » 
وضع آبهامه فی فمه الرقیق ۰۰ رضاب واحد من البراءة یماذ آفواه جمیسع 
أطفال هذا العالم ٠٠‏ حنى الذئاب الضارية ذات الانیاب الوحشسية يملا فمها 
الرضاب ذاته » الشی بتواجد مع نمو الکائن ۰۰ برة بنکر آنه ذهب الی 
المدينة 6 کانو! هناك جمیما ملمعين باردية واضحة من الحذر و التشکكت وه 
يسالونه عن سمنه » يتذوقونه ويجرون عليه الاختبارات العديدة ۰۰ ۷ يدرى 
لاذا کانوا هکذاً ۰۰ ؟ ما الذی یجعلهم بتوقعون الكيدة ۰۰ ! انه سمن خالص > 
ولکن ما لهم لا یصدقون ۰۰ ؟ ألکلمة تبدو عندهم جرسا لا بتجاوز فی تأثبره 
ترطیب الانن » والکلمة حباة ممنوحة الي آحناء ۰۰ آه ما آتعس آناسا يماد 
نفوسهم الشك بالهياة + 

وصل الصخرة النانثه » کانت افکاره قد نرکزت یزحاحةه الحليب اللمأفوفة 
بصرة طعامه » القی بندقیته الی سماله » سحب آبهامه بلطف من فم الحمل 
ویداً يفك ألصرة 6 :جرا یابسا وعسلا بریا وه ااأفترنس الصرة وبسمة خفيفة 
علي شسفتيه الهادئتين ۰۰ ذكرته زهاجة الحلیب یطفله اتصفیر 7 ۰ أنه 
كثيرا ما كان يشركه مع هذا الحمل بهذه الزجاهة عندما نفیب أمه لتخبز او 
تحتطب ٠‏ ربض انیز وغرق فى بحران مجهولة من الرفى والهدوء ترودها 
الاغنام عندما تشيع وتمتلی: ۰ 

رة أخرى تذكر عيد الله الصور الأئيسة في البرکة الصافية » كانت 
المبادرة قد فاتته أيضا وتساقط التراب ثم تحول الى كدر نام بدا له كمخلوق 
أسطورى بسع ٠‏ انشخل بعزل فتات الخيز المتكسمر ریثما تصفو آلیاه وتطمتن 
الاسماكت اف التي آعناد آن براقب هحومها عثی فتات الخیز عندما پاکل ۰ 
حول عينيه فى السماء الصافية > كانت زرقة أخاذة تمند ألى أبعاد سحيقة 6 
آثارت الزرقة فى نفسه حزنا لذيذا يختلط بشوق شید الی نثیء یحبه 
ویرهیسه ۰۰ تری ى الى این تذهب هذه امعارف التي تتوائب فی صدره طيلة 
الذهار كاسماك كثيرة ماسورة فى میاه ضحلة اسنة ۰.۰ هذا الضسدر اللذيذ 
ينمو في داخله کلما آمعن النظر فى هذه الزرقة البعيدة ۰۰ كلما افترس 
سحادته ووقف یصلی فی مکان خال ٠٠‏ آعداد غفيرة من اللشکة کان بحسهاً 
تحوم هوته وه ASF‏ تتو اجد في قدوء هذا العللم ۰۰ یزدآد عددها کلم 
آمعن الصفو ۰.۰ هذه الخلوقات اللطیفة الشفافة ۰۰ هي کاناء » کالهواء » 
تملا فراغ کل شىء ٠‏ 

کان رآسه يتهدل بيطء » هاهياه ينسدلان كستارتين صفيرتين ناعمتين 

من الحرير فينشا فى داخله ليل خفيف هادىء يدب فى عروقه كالنمل ویلامس 

أعضاءه فيشيع فيها الخدر والنعاس ٠١‏ الارتياح العظيم أذا هو الخدر العظيم 
۰ هذا انوم اثنامی عدو کضیاب بتکتف رویدا رویدا حني يغرقه فيه »0 
یصهره ثم یعیده خلقاً آخر ۰ ها هو ذا یتشکل باشکال لخلوقات غريبة ۰۰ 
أنه 'الآن درف ٠١‏ طائر أبيض یرف بجناحیه البیضاوین » اثی بمینه تطیر حمامة 


۹4 


تحمل فوق ظهرها فرخا صفیرا ۰۰ الدنیا کلها قد اصسطبفت بالوان لا حصر 
لها ۰۰ لا آسماء لها » تمتد ال آبعاد لا نهائية ینسحق فى اغوارهاً البصر ویذوب 
القلب ٠٠‏ نتعصر القلب ۰ ¥ قوق ٠٠‏ لا تحت ۰ لا آیتداه ہم لا انتهاء ‌ 
سكون يغلفه سكون هه أجساسات لسر بدأت تتوالد ۵ تفالبھا رفيسات 
العتق .. أيه الامتداد العظيم اذا هو السجن العظيم ٠‏ تململ © فتج عينيه 
و آطیقعما 00 أنه الآن بدا يتوضح الارضص ۰۰ ها هي ذی اغنامه كلها قد رفعت 
أعناقها تحدق وتضحك ۰۰ الفرخ ۰ ما بال الفرخ یقفز من فوق ظهر 
الحمامة ٭٠‏ ؟ الاغنام تنتصب واقفة علی قوائمها الخلفية مفتوحة آلایدی 
لتتلفقف الفرخ وه الفرخ بتقلب بالهواه فرها ۰۰ یضحات ۰ هذه الضحهکة 
آعرفها » بعب أن أتلقاه 9 وسيكا سيصل الارض ۰ ستقتله الارض © الفرخ 
سيموت قبل أن أدركه ۰ ما لهذا الجناح قد جمد ٠۰‏ بھقب أن أتحرك ۰ 
حبال كثيرة لا تراها العين بحسها قد كتفته ٠٠‏ الألوان بدات تختلط + 
وتتشکل بخضرة طاغية ۰ الخضرة بدات تغمق » تتحول الی سواد قانم یحجب ‏ 
الرزی ۰۰ 'السوآد آففده الفرخ والحمامة وآاخذ یتکور وه یتشکل فی مخثوق 
بسع فم يمسك به ویعصره ۰۰ یصرخ فی آذنیه صیحات منکرة نترجع فی 
كل ذرات 4 کیانه ٠٠‏ وانتفض عبد الله » أبيض العسالم » وكانت الد 

كان يمقد آلي شماله كعمود من الصخر ينتهى بوهه غريب آبیض نشی 
فا با تع رسای ی اقل عبات اخ ام 
۰ أنفه الأفطس بدا کنتوه لحمی لصیق بوجهه » عیناه آلزرقاوان ترسلان 
نظرات مشبعة بالریب والکیدة ۰ حدق فى هذا الشاخص مليا عله يجد فيه 
الأئفة النى افقده ايأها الحلم ٠٠‏ كان يراه ؛ يتجانس مع الوحش الذى رآه في 
حلمه یهصره ویسحق عظامه » اکثر مما يتسا مع مخلوق بشری نانس له 
نفس عزلتها غشضاوات قاتمة من الوحشةَ ٠‏ ق4 الفریب نتوآلی فیحسها 
معاول تدق فى قلبه ٠٠‏ تقطعها يشعره بانضمام جناح الحمامة وانبساطه ٠.‏ 
والفرخ مه أكوث ٠٠١‏ ولدی أحمد 030 این الفرخ هه $ 

أحس للحظة أن اللفة لا تدور فى داخله فقط » انه يسمعها فى الخارج 
۰ ها هي ذی کاماته تدخل فی آذنی هذا الفریب ۰۰ تدور فی حسده ثم تفتل 
عضلات نيه » تشدها الى الداخل فنسكت قهقهته .. تنسحب عیناه الی داخل 
محجريهما » بفتح غمه » هذه الاسنان التباعدة من الوسط » هذه آلعیون آلزرق 
۰ للمكر والخديعة .. تصالبتالانظار لدقائق » احس بان علیه آن بتحدث ۰۰ 
أن يقطع هذا الصمت الذی بشعره وکان نظراته تمتص الفریب » آو آن نظرات 
الفريب هي التى تمتصه ٠‏ 

سہ من آنیت ۰ ماذا ترید مه ؟ 

٠ أنى جائع » رجل منقطع + وجنت استطممك‎ e» ff e+ f o Fm 

سب جالع ٠‏ ؟ ولاذا لا تطلب الطعام ؟ ٠۰‏ ناذا کنت تضحك ۰. ؟ 

ها" ء اذا كنت أضحك ٠٠‏ كنت أضحك اذا ٠١‏ ساخبرك »© بھر آحة 
انی رأيتك مسترسلا فی النوم » کنت احسب أنك 3 نتصنع النوم ۰+ كسسيتك 
تمز 
س وكيف خيل اليك انى اتصنع النوم +ہمہ ؟ظ 


۹۱ 


س لقد ء٠‏ لقد حاولت آن المس بندقيتك فتململت . 
س كنت حاولت لس البندقية ٠١‏ !! ولاذا البندقية ۰۰ ؟ 
سے أنى ٠.٠١‏ انى لم اقصد من لمسها شیتا ۰.۰ انها مجرد عملية تأکد فقط » 
ھکذا تعلمت ۰۰ آذا اردت آن نتاکد من نوم الرجل عمد يدك الى سااحه ٠.٠١‏ 
لد کنت آناکد ۰ + اننی جائع ۰۰ أننى استطعمك ٠‏ 

سك قستطعمنى ٠۰‏ ما اسھل ھذا من ہی یقتے 

قبل أن يكمل عبد الله » كان الغريب قد جلس قبانته وأخذ يتناول الطعام 
بشره غريب : یا عبد الله ٠.‏ أنه لم يبداك بالسلام ٠٠‏ أنه حتى لم یبدا باسم 
ألله ... الخيز يستفيث تحت أسنانه .٠‏ انه جائع حقا ٠٠١‏ لعله اضمر البسمله 
في انيبن ۰ سوء الظن يا عبد الله اثم ۰ هيا مد يدك وتسساركه فلعله 

' للمرة الثالثة أدرك عبد الله أنه يلوك عين اللقمة من جديد دون أن 
يزدردها » كان يود لو يلفظها ٠.‏ لكن : آحذر با عبد الله سيكجل الرجل 
٠٠‏ أنه جائع ٠ ٠‏ بسيط ٠.‏ مسكين .. ألا تراه ياكل بألفة .٠‏ هيا .. هيا 
جامله ولکن بماذا ساجامله ؟ : حدثه ۰۰ اساله عن ای موضوع کان . 

س | ۰۰ قل لی یا اخي ۰۰ اولم تهرب منك اغنامی عندما رانک ٠٠‏ ؟ 
الاغنام ! ۰۰ نکرتنی بالاغنام » لقد کانت نهرب منی حقسا ۰۰ ریما 
.4 ۰ هاه ٠.‏ ها » الحق أقول لك ۰۰ أن جوعى جعلنى 
أثستهى افتراسها عندما رايتها ٠‏ 
س تشتهي افتراسها ۰+ !1 
س نعم ۰۰ وماذا فی ذلك ۰۰ ؟ الیس الانسان کائنا مفترسا ۰۰ ؟ الا 
س انی لم آفکر بهذا قبلا ۰۰ ولکن ۰۰ آرجو آن لا تاخذنی اذا الحفت 

عليك بالسؤال . 

لا عليك ۰۰ اسال ۰۰ اسال عن أى شىء نريد ٠‏ 

س الحقيقة اني آسعر بالحرج ۰۰ انی لم ارك عنسدما جثت مع آن هذا 
اکان یشرت علی ما حوله بحبت ات لے ان تیر لندم من میس برد 
ساعةه ہم 

س صدقت ء٠‏ انك لم ترنی لانی كنت آخذ الدروب الملتوية ٠‏ 

س الدروب الملتوية هه لژ 

- نعم الدروب آللتویة ٠۰‏ انی ارتاح لھا أكثر » هكذا هى لا أدرى لماذا 
تشعرنی بالاطمثنان ۰ ولكن آتسمیح لی بتوجیه سوال آیضا مه ؟ 

س تفضل ۰ نفضل پا آخی ۰ 

س شکر! ۰۰ الواقع آنی آردت آن استفسر عن غفوتك آنفا » لقد كنت 
تتململ دائما » وبحیث شککت لك تتصنح النوم 

۰ كنت آتململ اذا ٠‏ 

جالعو ٠ه‏ كثيرة + 

س لعل ذلك من تأثير الحلم ٠‏ 

س آی حلم ۰۰ هل کنت تحلم ۰ م ؟ 

س نعم کنت احلم » ورآیت آنی فقدت شیتا ۰۰ شیثا کبیرا ۰ 

ھا ۰+ هاه ۰ ھا ٠٠‏ لعل ما فقدته هو طعامك الذى أتيت عليه ٠‏ 

۔۔ كلا ۰+ کلا + ان ما فقدته آکبر من الطعام والشراب ۰۰ اکبر من الدنیا 


۹۲ 


کلها ۰۰ انی احسه هنا ۰۰ هنا فى داخلى » لا آدری تعل آمرا ما حدث لهم فى 
ألددت ٠‏ 

مس من هم .٠‏ ؟ من الذين حدث لهم +٭؟ 

س ابنائی وه زوجتی وآبنانی الثلاثة ۰ الحلم یجعلنی آشعر بفقدهم ۰ 

لا عليك یا صاحبی ٠٠‏ اضفاث احلام ٠٠‏ آنھا مجرد اضفاث احلام ء 
وتعال..الآن لنتسلى قليلا بهذه اللعبة » انها ستنسيك ما فقدته ٠‏ 

الغريب فمه بطرف ردائه » اخرج من جيبه أوراقا ۰۰ تلاثه آوراق 

متشابهة الظهر » واحدة منها تتميز فى لون وجهها عن الاخريين ٠‏ 

۔۔ ساريك الاوراق جميعا واضعها آمامك مقلوبة على وجهها ٠٠‏ 

ساغير بخفة بدى فى مواقعها » عليك أن تعين الورقة ذات الوجه 
المتميز » اذا وجدتها اعطيتك دینارا » ای انك ستكون الرابج ٠‏ اما اذا لم 
تجدها » اعنى أذا كنت الخاسر فستعطينى .. ماذا ستعطينى .. ؟ تلفت 
الغريب .. أرسل نظرات شرهة الى الأغنام المنبثة فى الوادى : حسنا » 
ستعطينى هذا الحمل الصغير ٠‏ 

اعطيك حملی الصفیر ®+ ! ولاذا +« ؟ 

انها اللعبة ۰۰ یجب آن تفامر بشیء لکی نتحسس حلاوة اللعبة ۰ 

هذا ما لأ اعرفه یا آیها الفریب ۰۰ ولکن حسنا ما فعلت » لقد دعوتنی 
الى لمبتك » وانی بدوری ادعوك الی الصلاة » لقد ارتفع فی القرية الآن آذان 

- نصلی الظهر معا ۰۰ ولکنی لا اصلی ۰۰ آقصد آنی صلیت الظهر 
قبل الوصول الى هنا ٠‏ ۱ 


تس ذا ٠+٠‏ ه 


ب نعم » اترید آن آقسم لك علی ذلك ۰۰ ؟ 

ےد كاد ۰ کلا ۰۰ لا داعی للقسم ٠٠‏ ساصلی لوحدی ۰ 

آقترب عبد الله من حافة البرکة وبدآ وضوءة ٠٠‏ أحس بيد الفریب 
تسال الی البندقية » ودون آن یلتفت الیه : لا تلمب بها ۰۰ انها محشوة ۰۰ 
انسحبت ید الفریب بحركة سريعة . 

۔۔ محشوة !! ۰۰ قد کنت احسبها فارغة ۰ 

آکمل عبد الله وضوءه » افترش رداءه وبدا صلاته » کان لسانه یلهچ 
بذكر الآيات الكريمة فى حين كان قلبه مفولا بهذا الفریب ۰۰ بسم الله الرحمن 
آلرحیم « الم » .. أنه يمسك بالبندقية » اذا يفعل » لقد قهرته ۰۰ سبحان 
الله ۰۰ « ألم » » انه قد یقتل نفسه » هل آنبهسه ۰۰ آعوذ باللهُ من 
الشیطان الرجیم ۰۰ بسم الله الرحمن الرحيم ۰۰ « الم » » انه يسسحب 
أقسامها .٠‏ يجب آن أقطع صلانی ۰۰ ولکن کلا ٠٠‏ يجب أن تستمر يا عبد الله 
۰۰ بدات صلاتك ویجب آن تکملها ۰ (( آلم ) ٠ه‏ أنه بوحه البندقية 
الى ۰۰ انها منصوية ٠٠‏ ماذا يفعل ۰ قد بقتلنی ۰۰ سیقتلنی ۰ الصلاة 
الحلاة يا عبد الله .. يجب أن تستمر .. « ألم » ذلك الكتاب لا ريب فيه 
۰ ودوی الصوت ۰+ كانت الرصاصة قد اخترقت صدر عبد الله ٠ ٠‏ للحظة 
آحس بان کل نیء یدوز ٠٠‏ الارض وه آلاغنام ۰۰ البرکة ۰۰ زوحته واولاده ۰۰ 
السماء وحدها کانت ثابنة راسخة ۰۰ وهوی ۰۰ 

حین تجندل عبد آلله وترجع دوی الصوت » لم بحدث ای ثیء » سوی آن 


۹۹۳ 











من اشرف العلوم 


وهذا الهدف الدینی العلمی یحددہ 
بوضوح العالم العربى المسلم أبو 
عبد اللّه البتاتی احد علماء القرن 
الماثر الیلادی واحد عشرین فلکیا 
شهیرا فی العس‌الم على حد تعبیر 
الس‌الم الفرنسی ( لالاند ) یقول 
البتاتی : ان من اشرف العلوم منزلة 
علم النهوم لما فى ذلك من حسسيم 
الحظ وعظیم الانتفاع بمعرفة مدى 
السنین والشهور والواقیت وفصول 
الازمان وزيادة النهتار واللیل 


استقامتها ورجوعها وتبدل آنسکالها 
ومراتب آفلاکھا وساثر مناسباتها ۰ 

ويستطرد مبينا سيب وض عه 
لكتابه ( الزيج ألصابى ) بما يدل على 
مقدرة علمية غذة (( ۰ ووضعت فی 
ذلك کتابا آوضحت فيه ما است 
وفتحت ما استغلق وبینت ما اشکل 

من اصول هذا العلم ود من 
فروعه وسهلت به سبيل الهداية لم 
يؤثر به ويعمل عليه فى صناعة 
النجوم وصححت فيه كركات الكواكب 
ومواضعها من منطقة فلك البروج 
على ما وجدتها بالرصد وحسساب 
الكسوفيين وسائر ما يحتاج اليه من 
الاعمال وآضفت الى ذلك غيره مما 
يحتاج أليه . ۰ وجعلت اخراج التواکب 
فيه من الجداول لوقت ا 
النهار من آلیوم الذى بجسب فيه 
3 یمدننه الرقة ۰۰ 


كوكبات فى صور الآدميين 


ومن تمكن علماء السلمین فی هذه 
البحوت آن 
الصوفی الذی قال عنه سارطون 
« ان الصوفى من آعظم فلکیی 
الاسلام (( ۰ تمكن من وضع هدول 


۹۹ 


العالم المسلم عبد رن 


دفیق لبعض النجوم الثوابت ومدعم 

سم الصورة آملونة جمع فيها 
آکثر من الف نجم ورسمها کوکبات 
فی صورة الادمیین والحیوان فمنها 
ما هو علی صورة رجل فی یده عصاء . 
ومنها ما هو فى صورة كهل فى يده 
اليسرى قضيب أو صولجان وعلی 
راسه قلنسوة آو عمامة » ومنها ما 
هو على صورة امراة جالسة على 
كرسى له قائمة كقائمة المنبر ومنها 
ما هو على صورة دب صغير قائم 
الذنب آو صورة آلاسد أو الظباء أو 
التنین ۰ الخ . آکثر من ذلك تبين 
ان نحو خمسین فی الا من اسماء 
النجوم التی تناوئها کتاب ( بسائط 
علم الفلك » للدکتور یعقوب حروف 
آنما هی من تسمية العرب ومستمملة 
بلفظها العربی فی اللفات الاجنبية . 

ولریما شد انتباهنا نموذج ألقبة 
السماویة حدیثا فقد سبق علمساء 
المسلمين لنسدة شففھم بابحھسات 
الفضاء الى أن كما يقول 
آلقری فی کتابه ( نفح الطیب ) کان 
یصنع فی بیته هیئة السسماء وخیل 
للناظرين فيها النهوم والبروق 
والرعود ۰۰ 


مبتکر الاسطرلاب 


وفی الوقت الذى كان يؤكد فيه 
بعض علماء الفر ب عن تعصب أو 
جيل" أن أكنشاف بعض أنواع الختل 
فی حرکة القمر برجع افش فيه الى 
( تیخوبراهی ) وان الة الاسطرلاب 
هی من اختراعاته ایضا ۰۰ فقد تاکد 
حديثا أن ااكتشاف هذا الخلل انما هو 
بفضل العالم العربی آبی الوفاء وآن 
من الثابت تاریخیاً أن الاسطرلاب 
وجد قبل هذا ( التیخوبراهی ) فی 
مرصد الراغة الذى يناه نصير الدين 
الطوسی سنه 1۱۵۷ ھ وقد آنستهر 
بالاته الدقیقة وکفاءة آلشستغلین فیه 


ومن بينهم المؤيد العرضى من دمشق 
والفخر أأراغى من الموصسل والفخر 
الخسلاطی من تفلیس ونجم الدين 
القزوینی وغیرهم ۰۰ وقد اعتمد علی 
نتائجه علماء آوروبا لدفته ۰ 


تراث اليونان 


حقا آن العرب ئم يبداوا من فراغ 
فقد ۳ من ترات آلبونان وغیرهم 
لكن المذهل حقا أن علماء السلمین 
بداوا من حيث وقف هؤلاء وأبدعوا 
فى بحوثهم وابتكارهم لأجهزة رصد 
الكواكب تدفعهم الحوافز وتشسهيع 
الحكام الس » ومن من المعروف أن 
هذه النهضة العلمية لم تزدهر الا فى 
آلعھد العباسی حینما استقرت الدولة 
الاسائمية لكن ذلك لا ينفى آنه فی 
سی عهد الامویین ترجم کتاب‌عرض 

ح النهوم لهرمس الحكيم » 

کا الاحكام النهومية » كما آنه 
قيل آنه بنى فى عهدهم مرصد فى 
دمشىق ء لكن العباسيين في الحقيقة 
هم الذين أولوا هذه البحوث عناية 
فائقة : بقول جورجی زیدان فی کتابه 
« تاريخ التمدن الاسلامى » وان كنا 
ناخذ آراءہ بحذر خاصة فیما یختص 
بالخلافة والخلفاء (« ۰۰ رغم آن آلدین 
الاسلامی قد بین فساد الاعتقساد 
بالتنجیم وعاافته یمسا یجری علی 
الارض ال أن ذلك لم يمنع الخلفاء 
سیما العباسیون فی بادیء الامر آن 
يعنوا به وان يستشيروا المنهمين فى 
كثير من آحو الهم الادارد كه و FE‏ 
فاذا خطر لهم عمل وخافوا عا 
استشاروا المنجمين فینظرون نی فى 
حالة الفلك واقترانات الكواكب ثم 
یسیرون علی مقتضی لك » کت 
یعالهون الامراض على مقتفی 
الفلك براقبون النج‌وم ی 
باحكامها قبل الشروع فی ای عمل 


وواضح أن في ذلك افتراء كبيرا 
على حکا م المسلمين تقصد به هدم 
0 هه فاذآ كانوا يعالهون 
نی بالنجسوم فلم انُسےسساو! 
EEE e‏ وزودوها بالاطیاء 
واا ؟ ولم لا یکتفیالآمون بان 
دور کر الارض ٤‏ آلف میل ویابی 
آلا أن یقیم الدلیل العملی للتاکد من 
ذلك فى صحراء سنهار ووطآات 
الکوفة موم ؟ 


فی عهد آبی جعفر التصور 


وهتا ابو جعفر النصسور برعي 
منه ولم يكن فى حاحة الى استطلاع 
آراء المنجمين فالدولة قوية و3 
قبضتھا على كل الارجاء ٠٠‏ لقد غرب 
المنصور منه نوبخت الفارس وولده 
آبا سهل وعلى بن عیسی الاسطرلافی 
۳ ابراهیم الفزارى المنجم الذى كلف 
بامر من آلنصسور بترجمة کتاب 
السندهند ليتخذه العرب مرهعا فى 
تحركات الكواكب واعتمد عليه 
الخوارزمى فى صنع زيجه الذى 
اتستهر فى كل البلاد الاسلامية 6 كما 


نقل آيو د يحيى البطريق بامر منه كناب 
و زر فی النجوم ( المقالات 
الاربع ) هھ 

ما نساء الله 


وفى عهد الرشید اش تهر 
الارصاد ( ما شاء الله ) فالف بحوثا 
فی الاسطرلاب ودوائره النحاسية » 
وفى زمن المامون ونتيجة لهذه النهضة 
قام علماء المسلمين الاخطاء 
العلمية التی تناولها کتاب (المجسطى) 
لبطلیموس الذى 7 عنه القنطى : 
حركات النجوم ومعرقة أسرآر الفلك 
وعندہ اجتمع ما كان متفرقا من هذه 


۹۷ 


الصناعة بايدى اليونان والروم 
وغيرهم من ساکنی هذا الق 
آلغربی من الارض » ۰ 


ویضیف ا ا 
فى علم من العلوم قدیمھا وحدیٹھا 
فاشتمل عل ذلك ہت واحاط 
بأهزاء ذلك آلفن غير ثلاثة كتب : 
أهدها كناب ١‏ هذا فى هيئة 
علم الفلك وحرکات النجوم » والثاني 
المنطق 6 والثالث" کتاب سییویه 
البصری فی علم النحو العربي » واذا 
كان کتاب المعسطى بھذہ ۷ ثم 
يقيم علماء المسلمين البراهين علیا 
خطا بعض النظریات العلمية به فان 
ذلك يؤكد كفاءة علمية قديرة لهؤلاء 
العلماء ويشير الى عدة حقائق : 


حقائق هامة 


© أن الاستفادة من تراث الفرس 
واليونان وتنقيته من الاخطاء العلمیة 
واضافة المزيد من البحوث اليه يعد 
عملا کبیرا ونهضة خلاقة » خاصة 
وآن هذا التراث قد اندثر فلم تبق غیر 
ترجمته العربیة مرحعا لعلمساء 
آورویا ۰ 


© أن هذه النهضة لو كانت فى 
خدمة الشئون الادارية آو الطعام آو 
الزيارة كما يقول جورجى زيدان لا 
بقيت مع الزمن ولا اشاد بها علماء 
الفرنجة وهم من هم بالنسبة اثنا . 

و آن علماء السلمین ثم یقفوا 
عند مرحلة النظریات بل اجنتازوها 
الي التطبیق العملی بابتسکار آلات 
الرصد وبناء المراصد > ووضع 
الجداول العلمية ( الزيج ) للنجوم ۰۰ 


۹۸ 


التنجیم والنجمون 


على أن هناك مسال هامة وهی 
وجوب التفریق بين الاشتفال بعلوم 
أبحاث النهوم وبين ( التنجيم ) الذي 
انسار اليه جورجی زیدان و السذی 
يبدو أنه لم يظهر الا فى نهاية الدولة 
العباسیة آیام ضعفھا وتغلب الترك 
وغيرهم عليها وه وھذا الفسسرق 
جوهری رغم الخثط بینهسا فی اکثر 
ا لصنمفات العربية ٠‏ 


فبینما کان العلماء يجسسدون فی 
بحوت الفضاء وما يضم من نجسوم 
و آفمار وتحدید اشکالها وآوضساعها 
ویینون الراصد ویضعون الجسداول 
الزمنية ویصححون النظریات العلمية 
لعلماء الیونان والروم ۰۰ كان هناك 
فریق آخر وقفت امکانياتهم العلمية 


دون اللحاق بهو لاء الما فاثروا آن 


یتخذوا من معلوماتھم ا 8 وسيلة 
للا رتزاقی بایهام البسطاء أن للنجسوم 
تاثیرا پالسسعود آو التحوس فی 
مقدرات الناس فلا بد من استشارتهم 
قبل الاقدام عثی آی عمل ۰ 


ومن العلماء الذین قالوا بنظرية 
تاثیر النجوم أبن طفيل الاديب الشهير 
صاهحب أسطورة حى بن يقظان حيث 
قال بوحدة القوانین والانظمة الكودية 
والهواء واشاء والجماد یسیطر بالتالي 
على الانسان والحیوان وعلی بقيسة 
المخلوقات وآن المالم بحملته کفیء 
واحد یتصل بعضه بیمض تاثیرا 
وتاثرا ۰۰ 


ومثلما كان يحدث فى كثير منانحاء 
وطننا الى عهد قريب من انتحال بعض 
الحهامين والحلاقین لهنة الطب فقا فقد 
احترف کسیر من المرتزقة موسة 


آلاشتغال بالنجوم کوسیلة تضمن لهم 


نجد آثارا لذلك فى بعض صحافتنا 

لكن الامر لا يعدو أن يكون نوعا من 

المادة الطريفة للتسلية وت التفاؤل 
فی النفوس + 


العلماء نتصدون 


لکن ظاهرة التائیر والناثر بالنجوم 

حاربها كذير من العلماء وتصدوا تھا 
ومن هقلاء العلماء الفارانی الذى 
الكت فا مع و نضح من اجام 
النجوم » سخر فيها من النجمین 
وذكر أن هناك معرفة برهائية بقينية 
الى اکمال درجات اليقين نجدها في 
خصائص الافلاك وفعلها فى الارض 
ودعاوى المنحمين ونبوءاتهم لا تستحق 


. أما ابن حزم فيقرر صراحة « زعم 
قوم أن ألفلك والنجوم تعقل وأنهما 
ترى وتسمع وهذه دعوى باطلة 1 
درهان وصحة الحكم بان النجسوم لا 

تعقل أاصسلا وأن حركتها أبدا على 
حركة واضحة لا تتبدل عنها وهذه 
صفة الحماد الذی لا اختیار له » . 
ودفول 5 ولیس للنص‌وم تأثدر على 
آعمالنا ولا لها عقلٍ تدبرتا به الا آذا 


۰۰ الشمس فی الد والجزر‎ 7٦ 


أما أبن سينا فاستخدم كعادته 
المنطق فى الرد على أصحاب هذه 
النظرية فوضع هو الآخر رسالة فى 
قيل من تأثیر سعادة آو توس 
ممأ وضعوه دليل ولا يشهد على 


أما الكندى وهو أحد علماء القرن 
عشر عبقريا ظهروا فى العالم على 
حد تعبیر کاردائو وواحد من تمانية 

من آئمة العلوم الفلكية فى القفرون 
رسکی كما ول المؤرخون فقد 
انتهى فى كتابه ( العلة القرييمة 
الفاعلة للكون والفساد » الى أنه 
( لا يؤمن بما للكواكب من أثر فى 
مقدرات الناس کما یزعم النجم‌ون 
من التنبو ات الستمدة من حرکات 


٤ وبعد‎ 


فتلك نبذة سريعة عن جهود علماء 
المسلمين فى ميدان علم الفلك الذى 
بعد الاب الطبیعی لعلم بحوت الفضاء 
فى العصر الحدیث وآثرهم فی‌الارتقاء 
بهذا العلم وقول المؤرخين الاجانب 








ھا : 


بعض الصلین يقنت فى صلا٥‏ الصبح ٤‏ وبعضھم لا یتنت فیھا ٤‏ وبعضهم 
يقنت فى صلاة الوتر باستمرار ٤‏ وبعضهم لا يقنت فيها إلا فى النصف الثانی من 
رمضان » والذین يقنتون منهم من يقنت قبل الركوع ومنهم من يقنت بعد الرفع 


مئه . 
NR E ES ۱‏ تا 
عليه وسلم ؟ , 
سيد عبد القادر ‏ آم درمان 
الاحتابة : 


کا حر فا ےس ی مالك قشني 
عع تی ایک سیر وان فلت کا اعت ا جا وک یی 
فحدث » وروی این بان و الخطیب و این خزيمة وصححه عن أئس أن النبى صلى 
شل الركوع أو يندأ عل ب بيد الكو ؛ ولما روآه رت دہ 
ليك كى لكر حفر خارف آلذنیا . 

ويرى المحققون أن القنوت المسئول عنه هو قنوت النوازل . 

والقنوت عند النوازل والشدائد وهى الأحداث الجسام التى تنزل بالامة 
شروع جر فى الصلوات الخمس » ب میس قسال فی الله 

۳۳ میں ود مو ا اک لي ع 

. » رواه ابو داود واحمد‎ ٧ 


1e: 


وأما القنوت فی الوتر فی جمیع السنة فهو مشروع لما رواه أحمد واهل 
السنن وغیرهم من حدیث الحسن بن على رضى الله عنه قال : علمنی رسول 
الله صلى الله عليه وسلم كلمات أقولهن فى الوتر « اللهم آهدنی فیمن هدیت > 
وعافنی فیمن عافیت » وتولنی فیمن تولیت » وبارك لی فیما آعطیت » وقنی شر 
ما قضيت »© فانك تقضی ولا یقضی عليك » وانه لا يذل من و الیت ولا يعز من 
عاديت . تباركت رينا وتعاليت . وصلى الله على النبى محمد ) ٠‏ 

وذهبت الشافعية الى أنه لا يقنت فى الوتر الا فى النصف الأخير من 
با ا ی دا و 
وکان یصلی بهم عشرین لیلة » ولا یقنت الا فی النصف الباتی من رمضان . 

ویجوز القنوت قبل الرکوع بعد الفراغ من القراء: » ویجوز کذلك بعد الرفع 
رای عن عد قال : سالك اھ عن الق وت بل آزکوع ار نم 
الرکوع ؟ فقال : کنا نفعل قبل وبعد ٤‏ رواه ابن ماجة ومحمد بن نصر ٤‏ قال 
الحافظ فى الفتح : اسناده قوی . 

واذا قنت قبل الركوع كبر رافعا يديه بعد الفراغ من القراء* » وکبر کذلك 
بعد الفراغ من القنوت . روی کذلك عن بعض الصسحابة » وبعض العلماء 
استحب رفع الیدین عند القنوت وبعضهم لم یستحب . ۱ 


الأكل من اللهدى 
السوؤال : 


هل يحل شرعا للمسلم أن يأكل من لحم الهدى ؟ 
عدنان أحمد ‏ حلب 


الاصسابة : 


الهدی نوعان مستحب وو اجب ؛ نالهدی الستحب : للحاج المفرد والمعتمر 
الفرد » والهدی الواجب اقسام : واجب علی القارن والتمتم » وواجب على من 
ترك و اجیا من واجبات الحج ۳ الجمار والاحرام من الميقات وواجب ات 
ارتكب محظورا من محظورآت الاحرام غیر الوطء کالتطیب والحلق » وو اجب 
بالجناية علی آلحرم کالت‌رض لصیده آو قطع شجره . 

وذهب أبو حنيفة وأحمد الى جواز الأكل SS‏ المتعة وهدی القر آن 
وهدى التطوع ولا يأكل مما سواها . 2 

وقال مالك یاکل من الهدی الذی ساته لفساد حجه ی الحنع » ومن 
هدی التمتع » ومن الهدی کله 9 فدية الأذى وجزاء الصید وما نذره للمسشاکین 
وهدی التطوع اذا عطب قبل محله 

وقال ا E‏ اع ی 08 الدم الو اجب فی 
جزاء الصید و افساد الحج وهدی التمتع و القرآن وکذلك ما کان نذرا آوجبه علی 
نفسه .. آما ما کان تطوعافله آن یأکل منه ویهدی ویتصدق 0 


8۴4۹ 


۱ 7 نواقض الوضوء 


أنا سيدة زاد عمرى عن الخمسين » وقد انتابتنى حالة غريبة وهى خروج 
هذه الريح . فهل ينتقض وضوئى بخروج الريح من القبل ؟ 

۱ : م. ع الاسكندرية 
الاد ابة : 
خرج من القبل فانه لا ينقض الوضوء سواء كان خروجه من ذكر الرجل أو من 

وعند الشافعية والحنابلة وبعض أصحاب مالك آن الریح الخارج من القبل 

واذا أخذت السائلة بمذهب الأحناف والحنابلة فى عدم نقض الوضوء 
ا 


موانع الإرث 


للش وال : 
ما هی الوانع التی تمنع التوارث ؟ 
اسماعیل قشقوشس ۔۔ عمان 
الاحدابة : 


قد يوجد سبب الارث > ولكن يمنع منه مانع » فلا يرث الشخص لذلك 
الانع » والوانع هى : 

۱ - الکفر » فلا یرث القریب السلم الکافر » ولا الکافر قریبه السلم لتوله 
صلی الله عليه وسلم « لا يرث الكافر المسلم » ولا السلم الکافر » متفق علیه . 

۲ القتل» فلا يرث القاتل من قتله عقوية له على جنايته أن كان القتل 
عمدا وئلك لقوله صلی الله علیه وسلم : « لیس للقاتل من تركة الفتول فیو » 
رواه این عبد البر وصححه . 

۳ - الرق . فالرقیق لا يرث ولا بورت » وسواء آکان الرق تاما آو ناقتصا. 

٤‏ - الزنا فاین الزنا لا برت والده ولا پرثه والده » وانما برث آمه وترثه 
آمه دون آبیه لقوله صلی الله علیه وسلم : « الولد للفراش وللعاهر الحجر » . 

ه ‏ اللعان فاین التلاعنین لا برت و الده الذی نفاه » ولا برثه و الده قیاسا 
على ابن الزنا. 

1 عدم الاستهلال فالولد الذى تضعه أمه ميتا لم يستهل صارخا عند 
الوضع لا يرث ولا يورث لعدم وجود الحياة التى يعقيها موت فيحصل الارث . 


۱۰ 


ا 110۸" 


ا کے ۱ ۱ 









۱ ا 


إعداد : عبد الحميد ریاض 


الكويت فى المعركسة 


كان الدكتور أحمد الشريباصى ضيفا على وزار 0 العالية + 
فى شهر رمضان الذى اشتعلت فيه العربية ضد الصهيو E‏ 
وقد انيل يما شاهده فى الكويت من تجارب على دوپ مخ 
رأيت الكويت حكومة وشعبا تة 0 9 ۱ ا 
تحارب » وهی التی تخوض القتال » فالتبرعات تتوالی من داوس و شب 
الشبرع الد موضول لبلا ونهارا » والاذاعة تتحول الى إذاعة معر والدروس 
و 
المحاضرات تتحول الى الجهاد ۰ 
ون 
5 ان ها الا سض الات اندلق خسن 


الصحاف4 الکو تسه 
تق أئشئت ا[ حفا بالكويت ٤‏ 


۳ ل۶ 3 
وما هى الصحف والمجلات التى تصدر فيها الآن 0 
عر الدين ‏ أندوئيسيا 


سح تاريخ صدورها الى أوائل الثلاثينات 
ت ہر وی و او سر ہے وت و و ۱۳ 
م اي ل لك 6 خمسه منها تصدر د 
هة و اتان اة الاتحليزية + 
O O a e‏ وان 
ایی او سای ور کک `> 


۱۰۳ 


اف اة ا مس را تھا کروی ہس 4 احل ہے 
a‏ رالد یمه (اهم بت میب وت لیم 
اللا آسرتی افوا الکویت - البیان - الرآئد - النهضة ‏ اللاعب - 
مره الامة ‏ سعد - القاول - عالم القن - حیاتنا - الریاضی . 
غره کل شهر عربی . 


وتصدر وزارة الاعلام 2 الکویت الیوم.. الکویت: . العزبی: ےہ عالق 
الكو 

كما تصدر:بعض .المؤسسات كذلك بعض الجلات كمجلة غرفة التجارة 
التى تصدر بالانجليزية عن شركة نفط الكويت . 


٠ © © © ee 


تخب ا 


يسرنى أن أبدى رأيى كأحد المواطنين المسلمين أولا والعرب ثانيا عن المجلة 
العربية الغراء ( الوعى الاسلامى ) فيما تعرضه هذه المجلة القيمة من موضوعات 
شيقة وأبواب رفيعة الأدب . 

فثمن المجلة الزهيد يشجع المسلمين فى البلاد العربية على تداولها وقراءتها 
والمحافظة على اقتنائها شهريا دون تكلف أو عسر قد يدفعهم الى الاهمال فى 
شرائها وأن ثمنها الزهيد مقابل ما حوته تلك المجلة الغراء من موضوعات خلاية 
ليعد كرمز بسيط دفعنى لأن أقول إن المسئولين عن هذه المجلة الغراء يقدمونها 
كهدية للناطقين بالضاد وكعمل كبير لتعليم الناس أمور دينهم وتغذيتهم بالقرآن 
والسنة والموضوعات الدينية التى تبعث فيهم القيم الروحية وتبصرهم بأمور 
دنياهم ودينهم وتحثهم على الاجتهاد والجهاد لاعلاء كلمة الله . وآمل آن یظل" 
برها الزهرد كينا فى تعلى بر ان اع الوا جن الاين العارمين 
نهم بأمور دينهم ثسراءها ولا يحرمون من عظيم فائدتها كما تبصر غير العارفين 


میم 
بتلك الأمور الجليلة . 
جمهورية مصر العربية 


هم تصيوب © 


ورد فى مقال « نظرات معاصرة فى الحنين » للدكتور أحمد شوكت الشطى 
فی العدد (۱.6) ص ۱ه غرة شعبان ۱۲۹۲ ه خطأ مظبعى فى الآية (ه) من 
سورة الحج . فقد جاءت ناقصة قوله تعالی « لنبین لکم » . 

وهذه الاية صحيحة : « يا آیها النساس ان کنتم فی ریب من البعث فانا 
خلقناکم من تراب ثم من نطفة ثم من علقة ثم من مضغة مخلقة وغير مخلقة 
لنبین لکم ونثر من الارحام ما نشاء الى أجل مسمی ثم نخرجکم طفلا » ۰ 


۱۰ 


۱ 
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1 


5 1 2 4 ور‎ 
۷ ١ 0 0 


للأستاذ : عثمان محمد ملیباری 
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ويتكون العمل من جهازین : وجهاز وتعتبر مر 
ےت ت القراتية و و الاحاد بت وید سل ہے مہ 
کے ھی (¥0٦)‏ ار ع ات سر درجتا من 
ا کت ج طول الدرج ہت یتوہ کت 
وبلغ و ا ۰ ) كيلو غرام . كما أن سس شن الكسوة لا يزيد 


عن اثنين 
































۱ 








3 ۷ 
۳ 


وأملا فى ربط الحاضر بالماضى ‏ وحبا فی ت لحات تاریج 
او وت مر ا رت کت 

بت حون للطتطاوى + ورحلة الدع للسردئ تول هره او 
۱ ار ن أول من تكسي الكعبة 3 تبع الحمیر کے | 
ذلك يقول الشاعر مفتخر 

للك 





ورد اا تج رد سوه ہی ہے تچ 
ناذا جينا جيانا من ظنسار ‏ فم سرا بها مسرا بيدا 
فلت نار تالکش .باه از و این اقلود جحساءعتنا دع 
تی جوا اثنیت الدذی سر الله ملاء وک 
وأقیۂ | به من الشهر عة ۱ وجعلئنا لاه ےت 
ثم ظفة بالبیت ۱ اھ بعا وسے سجدنا عفد المقام سجودا 
وخرحن ا الى حيث کن ۱ در معنا لواءنا معقودا ۱ 


تیش پوت 7 


الي أن ا جو 
تال الازرتن ٠‏ كساها النبى صلى الله عيه وسلم بالثیاب الیمانبة » ثم 
کا ی ا كانت تكمنى بالديباج بعد ذلك 


واول من ظاهر لها بین کسوتین عثمان غلما کانت ایام اکتا ها 
الديياج مع القباطى وحيث أن کساوی الکعب 7 


۱۰0 


تراكمت بشكل خيف على الجدران من ثقلها فآمر المهدى بنزع الكسوة كل عام 
د۰للك یعتبر الهدی اول من فعل ذلك وسار علی سنته اآلوك والخلناء. الذین 
جاعوا من بعده حتی عصزنا الحاضر . و .3 

فلما كانت أيام خلافة المأمون أمر أن تكسى الكعبة ثلاث مرات کل ستنة : 
فتكسى الدیباج الاحمر یوم التروية » وتکسی القباطی ول رجب ؛ وتكسى الديباج 
الأبيض فى عيد رمضان ٠‏ 

كانت كسوة الكعبة تارة من قبل سلاطين مصر وتارة من قبل سلاطين 
ای الى ان أسكر يه الكو القريقة فى ادان کک : 

وجهز السلطان سليم كسوة الكعبة داخلا وخارجا » وكان الملك الصالح 
سليمان عدة قرى فى مصر فأضافهااليها . 

وقد قال التشاعر الهلهل الدمیاطی فی سواد الكعبة : 


یروق لی منظر البیت العتیق اذا بدا لطرفی فی الاصباح و الطفل 


(حزام الكعبة ) 

کنت حفظت نی صغری بیتا من الشعر واتردد به کلما جلست فی الطاف 
وتمعنت الكعية وكسوتها .. هذا البيت : 
ما أحستبينن الموسم من موعد وأحسن الكعسة من مهد 

والحق ان الذى يتمعن فى الكسوة من جهة الشرق الذى يلى باب الكعبة 
يقرأ ) الیسملة ) وهذه الآية : ( وإذ جعلنا الددت مثائة للناس و آمنا واتخذوا من 
مقام آبرآهیم مصلى وعهدنا الى ابراهيم واسماعيل أن طهرا بيتى للطائفين 
والعاكفين والرکع السجود ۰ واذ برفع ابراهیم القواعد من الببت واسماعیل 

و الذی یتمعن الی الحزام من جهة آلجنوب الواقع بين الركن الأسود والركن 
اليمانى يقرأ : ( بسم الله الرحمن اأرديم ‏ قل صدق الله فاتمعوا ملة ابراهيم 
حنيفا وما كان من المشركين ٠‏ أن أول بيت وضع للناس للذى ببكة مباركا وهدى 
لاعالین ٭ فيه آیات بینات مقام ابراهيم ومن دخله كان آمنا ولله على الناس حج 
آلبیت من استطاع اليه سبيلا ومن كفر فان الله غنى عن العالمين ٠‏ 

اما ما كتب علی حزام الکعبة فی التسم الفربی الذی بين الركن الیمائی 
وحجر اسماعیل نهو : ( بسم الله الرحمن الرحیم -- واذ بوآنا لابراهیم مکان 
البیت ان لا تشرك ہی شسيئا وطهر بيتى للطائفين والقائمين والرکع السجود . 
وأذن فى الناس بالحج يأتوك رجالا وعلى کل ضامر ينين من كل فج عميق » 
ليشهدوا منافع لهم ويذكروا اسم الله فى أيام معلومات على ما رزقهم من بهيمة 
الانعام فکلوا منها وآطعم‌وا البائس الفقیر تم لیقض‌وا نفثهم ولیوفوا نذورهم 
ولیطوفوا بالبیت العتیق ) ۰ 

هذا وقد أضيفت هذه الجملة فى الكسوة الحالية ( سبحان الله وبحمده 
سبحان الله العظيم ) ٠‏ 

ان ( ستارة الكعدسة ( 
مما لا شك فيه ان ستارة الكعبة تعتبر آية فى التطريز والنسج وروعة 


۱۰۹1 


ناطقة فى عالم الخط والرسم .. فقد كتب فى السسطر الاول باعلی الستارة 
داخل داثرتین مستطیلتین ( قد نری تقلب وجهك فی السماء فلنولينك قبلة 
ترضاها ) ثم السطر الذی.یلیه داخل داثرة طويلة بعرض الستارة ( بسم الله 
الرحمن الرهیم -- رب ادخلنی مدخل صدق وآخرجنی مخرج صدق واجعل لی 
من دنك سلطانا نصیرا ) نم کتب نی السطر الذی یلیه داخل آربعة دواثر تشبه 
كل دائرة منها ( الكمثرة ) فى صنف واحد ( ولا تهنوا ولا تحزنوا وآنتم الاعلون 
إن كنتم مؤمنين ) ٠‏ 

کج دال ارة يوان عة فى السوطار التق ى الد عة 
( بسم الله الرحمن الرحيم ‏ الله لا له الا هو الحی القیوم لا تأخذه سسنة 
ولا نوم له ما فى السموات وما فى الأرض من ذا الذى يتسفع عنده إلا بإذنه يعلم 
ما بين أيديهم وما خلفهم ولا يحيطون بشىء من علمه إلا بما ساء وسع كرسيه 
السموات والأرض ولا يؤده حفظهما وهو العلى العظيم ) ٠‏ 

ثم كتب داخل دائرة واسعة على قدر عرض الستارة بقلم عريض بين آية 
الكرسى هذه الآيات : ( بسم الله الرحمن آلرحیم ۔ لقد صدق الله رس‌وله 
الرؤيا بالحق لتدخلن المسجد الحرام أن نساء الله آمنين ) ثم كتب داخل دائرتين 
فى كل دائرة منها : ( بسم الله الرحمن الرحيم ‏ سورة الاخلاص الى آخر 
السورة ) ثم كتب بين الدائرتين المذكورتين فى أريعة أسطر ( وقل جاء الحق 
وزهق الباطل ان الباطل كان زهوقا ٠‏ وننزل من القرآن ما هو تسفاء ورحمة 
للمؤمنين ولا يزيد الظالمين الا خسارا ) ٠‏ 

ثم کتب فی السطر الذی یلیه داخل دائرة مستطيلة ( بسم الله الرحمن 
الرحیم - سورة قريش ) ثم كتب داخل دائرتين فى سطرين جانب السستارة 
الأيمن ومثلها داخل دائرتين فى الجانب الأيسر ( لا إله الا الله اللك الحق ا مبین 
محمد رسول الله صادق الوعد الآمين ) ۰ 

ثم كتب داخل دائرة شبه قوس منحن بين الدائرتين اليمنى والدائرتين 
اليسرى المتقدم ذكرها . 

( بسم الله الرحمن الرحيم ‏ قل هو الله أحد . الله الصمد ) . الی آخر 
السورة ثم كتب حول ما تقدم من عموم الكتابات عل ىالسنتارة المذكورة ( بسم الله 
الرحمن الرحیم - سورة الفاتحة ) 

وکذاك کتب حول الستارة بین آیات الفاتحة داخضل دائرنین صغیرتین 
( صنعت هذه الکسوة فی عهد خادم الحرمین الشريفين جلالة الملك فيصل بن 
عبد العزيز المعظم ۲ 

وان حكومة جلالة الملك المعظم لتهدى فى موسم الحج قطعا مختلفة 
الأحجام من هذه الكسوة الى كل من ملوك ورؤساء الدول الاسلامئية والى ذوى 
الكانة والرفعة من السلمین تذکارا لحج هذا البيت الذى تهوى اليه أفئدة 


من الاي : ۱ 
مكة ‏ عثمان محمد مليبارى 
الفزة ‏ مكتب دريدة عكاظ 

الراجےع : 


۱ س نفحات من الجرم ‏ لعلى طنطاوی . 

۲ المرشد العام للحجاج ‏ لاحمد السباعى . 
٢‏ - رحلة الحجاز - للبتونی . 

1 سے مرآة الحرمين ے لحمد رفمت , 


۱۰۷ 





فريضة الحذر من العدو والخروج له بشكل جماعی 


آمر الله سبحانه وتعالی عباده الوّمنین باخذ الحذر من عدوهم » وعدم 
اه لد لو جنر اخ لو هة رها با یسم التأهب لهم باعداد 
الاسلجة والعدة » وتكثير العدد وعدم الخروج الى التتال ارادا یسےپل 
TS‏ ل نے نت هناك" أعمالا حربية تستدعی۔ 
انتداب فرد أو فردين أو أكثر » والأمر هنا يخص النفر ه للحرب ای الخروج 
العلنى للعمليات الحربية . 


قال تعالى : ( يا آيها الذين آمنوا خذوا حذركم فانفروا ثبات أو انفروا 
جميعا )) ( سورة النساء ۷١‏ ) . 


وقد بين سبحانه وتعالى ان احب اعمال المؤمنين اليه تعالى هو ان يقائلوا 
ا و و 
ولكنه فردى فى صورة جماعية » فى جماعة ذات نظام > ومن طبيعة الدين 
الاسلامی أنه ینشیء مجتمعا متماسکا متناسشا فصسوره الفرد المنعزل الذى 
بعاد رد ی و ویھا مد وک و وه ضور لقي كن ری ۱ 
بعد ذلك على الحياة ‏ ۱ 


۱ وهذه الصورة التى يحبها تعالى للمؤمنين ترسم لهم طبيعة دينهم » وتوضح 
لهم طريقهم » ونکشف لهم عن طبيعة التضامن الوثیق الذی یرسمه التعبیر 
القرآنى المبدع صفا کاأنهم بنیان مرصوص ۷ا ۱ 


المسلمون بعدوهم يوم حنين فغلبوا علی آمرهم فى بدء المعركة قال تمسالی : 


۱۰۸ 


« ويوم حنين آذ أعجبتكم كثرتكم فلم تغن عنكم ثسيئا وضاقت علي كم الأرض 


بما رحبت ثم وليتم مدبرين » ( سورة التوبة : الآية 6؟ ) . 


وقد آمر الله تعالی عباده المؤمنين المجاهدين فى سسبيله بأن يأخذوا حذرهم 
من عدوهم لمج م تكس يو اسك ركم 
لکفار فی آن یغقل السامون من اساختهم فیمیلون علیهم بيلة وامدة یل 
ترك اسلحتهم عندما یکونون فی مواقم قريبة من العدو » وان یکونوا دائما علی 
اهبة الاستعداد لای هجوم طاریء ولذلكت ففى أثناء قیام السلمین نی تأدية 
فريضة الصلاة نی حالة الخوف من انقتضاض العدو علیهم آمر تعالی بأن یقوم 
كاه ولا وان يقوم چت آخرون بخراستهم ٤‏ اع النحو الذى و 
طائفة تفه متهم معك ولیاخذوا اسلحتھم اذا سجدوا فلیکونوا من ورائكم ولتأت 
طائفة آخری لم یصلوا فلیصلوا معك ولیاخذوا حذرهم وأسلحتهم ود الذين 
كقروا لو تغفلون عن یی وأمتعتکم فیمیلون عليكم ميلة واحدة 6" 


) سوره النساء الآية 1 
عن ( البعت الاسلامی ) الهندية 
الجهاد واجب مقدس 


شرع الله الجهاد » دفاعا عن العقيدة 4 وذودا عن الأوطان وتأمينا 
را وو پک نو اجه دی ضرورة تحتمها ہو 6 هدعو اليا ای 
وہ ےت ال ن E‏ 
الله الذين يقاتلونكم ولا تعتدوا ان الله لا يحب المعتدين » » ١‏ لا ينهاكم الله عن 
الذين ام يقاتلوكم فى الدين ولم يخرجوكم من دياركم أن تبروهم وتقسطوا 
الیهم ان الله يحب المقسطين » انما ينهاكم الله عن الذين قائلوکم فى الدين 
وأخرجوكم من دياركم وظاهروآ على اخراجكم أن تولوهم ومن يتولهم فاولئك 
هم الظالمون » ٠‏ 


مکل ذلك وتحقيقا لهذا الهدف السامى شرع الجهاد فى الاسلام ؛ 
وقد عرفه الفقهاء يأنه بذل الجهد فى قتال الكفار » ويطلق ایشا على افده 
النفس والشيطان فاما مجاهدة النفس فعلى تعلم أمور الدين ثم العمل بها ثم 
تعلیمها » وآما مجاهدة لسن پل بقع با بای ببه من الشیبهات »وبا هد 
من الشهوات » واما مجاهدة الکنار اعداء الحق والسلام فتکون بالانفس 
والاموال والالسنة وفى ذلك يقول عليه الصلاة. والسلام : « قاتلوا الشرکین 


بانفسکم واموالکم والسنتکم » 
۱۹ 


ا و استقبال ا » فذلك ضرب - من ضروب الاد المميكة هئ 
الحدیث الشریف التقدم وربما کان هذا الضرب متوقنا علی غیره 0 
الاخرى . وجهاد النفس يتمثل فى قول الله تعالى : « آن الله اشسسسترى من 
المؤمنين أنفسهم وأموالهم بأن لهم 'ألجنة یقاتلون فی سبیل الله فيقتلون ويقتلون 
وعدا علیےه حقا هی التوراة والانحیسل والقرآن ومن آوفی بعھدہ من اللہ 
فاستبشروا ببيعكم الذى بايعتم به وذلك هو الفوز العظيم » . وفى جهاد 
اللسان یقول الله تعالی ۰ « ادع آلی سبیل ربك بالحكمة والموعظة الحسنة » 
و هناك جهاد بالال وفیه یقول الله تعالی ۰ « فمن اعتدی علیکم فاعتدوا علیه 
بمثل ما آعتدی علیکم واتقوا ألله وأعلموا أن الله مع التقین » وآنفقوا فی سبیل 
ألله ولا نلقوا بأيديكم الى التهلكة واحسسنوا! ان الله یحب الحسمخین )) ۰ 
فبين الله سبحانه أن رد الاعتداء مقرون بالبذل والانفاق فى سبيل الله والرسول 
الكريم يقول : « من جهز غازيا فقد غزا » ومن خلف غازيا فى أهله فقد غزا » 
.. وقال الامام البخارى فى التفسير : ان التهلكة هى ترك النفقة فى سبيل 
الله . 

وفی تعظیم امر الجهاد واعلاء شانه یقول الله تعالی : « انفروا خفانا 
وثقالا وجاهدوا بأموالكم وانفسكم فى سبيل الله ذلكم خير لكم ان كنتم تعلمون » 
ويقول عليه الصلاة والسلام : « لغدوة فى سسبيل اله خير من الدنيا وما فيها » . 


عن مجلة ( منبر الاسلام ) القاهرة 





11۰ 









الكودت : 


بمليو 


3 


ن دينار من ماله الخاص للجنة 





EY‏ و أمير البلاد المعظم 
الشيخ صبا الصسیاح وفد 
الكويت الى مؤتمر 70 العودي الذي 
انعقد فى الجزائر .. وقد كان للوفد 
الکویتی تشاط ملموس نی جلسات 
ات بش وه ی و ابو رام ات 
لقساءات ثنائية مع رؤسساء له فتتو هن 
العربية . ويرى سموه مسع الرئیس 
الصری آنور السسادات و الرئیس 
الجزاثری هواری بومدین . 

و زار البلاد ود باکستاتی برئاسة 
السيد ذو الفقار على بوتو رئيس 
وزراء جمهورية الباكستان .۰ ویری 
تتانة امت ہومیی اس ااظر 











اعداد : الأستاذ فھمی الامام 


© أعلن سعد العبد الله وزیر 
2-2 والداكلية آن القوه س تہ 
ستبقى على الجبهة المصرية ۔٠‏ وآن 
حرب جديدة مع اسر ائیل لدعم هذه 
7 
© ل ار الكويت الشيخ موسی طه مددر 
مدارس التقو ی الاسلامیة فى أوغندا 
بهدف تمتین الروابط الوثيقة بين 
المؤسسسات و الهیئات الدينية فی بلاده 
مع مثیلاتها نی الکویت . 
© رحب وزير الاوقاف والشسئون 
الاوقاف العسرب لتدارس السوقف 
الراهن من ازمة الثرق ااوسط . 
و بعث وزير الأوقاف والشئون 
ےی لدیپ یشرت ا ل ملا 
الرضی من غير الکسویتیین القيمین 
بالکویت . 
الاسلامية کتابا عسن موتمر وزراء 
فى البلاد العربية الذى انعقد لأول 
مرة فی السکویت فی الحسرم ۱۳۹۳ 
القساهرة : 
ي رفع علم جمهورية موريتائيا 


الإسلامية فوق مبئی جامعة الدول 
العربية بعد أن أصبحت موريتانيا 


عضوا بها . 
و زار فضسیلة الشيخ الدكتور 
۱۱۱ 


الاز هر ری قطی دعو و 
التربية بها . ٠‏ وقد سرا فضیلته 
بالمسئولين القطريين وبحث التجاون 
بين الأزهر والمؤسسات التعليمية 
بالبلاد . 
السعودية : 
© أكد الشيخ زكى اليمانى وزير 
النفط السعودى أن الدول العربية 
ستواصل سیاستها البترؤلية حتی يتم 
انسجاب اسر ائیل چ و هدد بتسف 
آبار البترول اذا قامت آمریکا بعمل 
عسکری ضد العرب . 
© دعما للروابط الاخوية بین الدول 
یس قررت الملکة بث برنامج 
من الاذاعة باللغة التركية لمدة ساعة 
ہا ۰ وذلك خدمة لقضايا أمتنا 
الاسلامية ۰ 


الحزاثر : 

و عقد فى الجزائر مؤتمر القتمة 
الفربی في الفترة ما بین ۲٩‏ ل ۲۸ 
توفمدر .. وقد حضره ملوك وروساء 
الدول العربية .. وقد تم فيه اتخاذ 
القرارات المناسبة .. وتدارس 
الظروف التی تمر بها الامة العربية . 
ونری فى الصورة جانبا من الجلسة 
الاينة الیعتهر وال نسي الجزائرى 
هوارى بومدين يلقى 





© اعلن المؤتمرون فى الجزائر قبول 
جمهورية موريتانيا الاسلامية عضوا 
ال ار )داوم 
التحرير الفلسطينية هى الممثل الوحيد 
للشعب الفلسطيتى وقرروا انعقاد 
مؤتمر قمة عربى كل عام .. 


۱1 


دمشيق : 

اسقاط ٥‏ طائرة 0 ع ا 
الجبهة السورية خلال حرب اکتوبر : 
© اکد السئولون السوریون انه لن 
يكون هناك سلام فی النطقة ما لم 
تتحرر الارض المربية الحتلة عام 
1Y‏ ۰ ۰ وتعود للشعب الفل سژ_ ليد 


حقوقه كاملة . 


© رفض المرب تزويد هولندا بالفحم 
كجزء من الحظر الذى فرضته الدول 
العربية على صادرات النفط الى 
هولندا . 


© تقرر عقد مؤتمر قمة للدولٍ 
لاسلامية فی باکستان خلال الایام 
الوتف فی الشرق ا .وو اجب 
الدول الاسلامية تجاه امش كلة 
الفلسطينية . 

۾ يتوم رئيس وزراء باكستان السبيد 
ذو الفقار على بوتو بزيارة عواصسم 
الدول الاسلامية خلال اجتماع عقده 
الجلس الوطنی للعلوم فی باکستان ۰ 


أوغنسدا : 

و وجه الرئیس الأوغندى عيدى أمين 
نداء الى الدول الافريقية التى لا 
تحتفظ بعلاقاتها مع اسرائیل لکی 
تقطع علاقاتھا بھا ٤‏ وتخلص القارة 
الافريقية من الامبريالية الصهيونية . 


. مدريد : 


۾ صدرت ترجمة لمعانى القآن الكريم 
باللفة الاسسبانية . 

أندونييسيا : 

© اعلن ۴۷ شخصا إسلامهم امام 
القاضی الشرعی فی مقاطعة « کلمتنان 
الجنوبية . باندونیسیا . 
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مسجد اتزبير بن العوام 


هو الزبیر بن العوام بن خویلد الاسدی الترشی » احد العشم د 
البشرین بالجنة » وأول من سل سیفه فی الاسلام » وهو این 
عمة النبی صلی الله عليه وسلم ٠‏ 

ولد سنة ۲۸ قبل الهجرة  ٦۹٦‏ ميلادية . 

شهد بدرا وآحدا وغیرها » وکان علی بعض الکرادیس فی 
الیرموك » وشهد الجابية مع عمر بن الخطاب ۰ ورشحه عمر 


فیمن یصلح للخلافة بعده . وروی له البخضاری ومسلسم ۳۸ 
حديثا . 


وفاته : قتله ابن جرموز غيلة يوم الجمل بوادى السباع على مقربة من 


114 


البصرة وتوفى عام 1 ه ل 186 م . 


1 
۲ هر 5 ۳ 


ملس لوفوعات واعلم 


4 سب ا رت 


حديث مع علماء المفرب الاستاذ عبد الحبید محمد البسيونى 
خطاب سمو 'الامير فى مؤتمر دول عدم الانحياز 

ذكرى الجهاد الاعظم معالى وزير الاوقاف والشسئون الاسلامية 
ذكرى المولد 'النبوى الشريف معالى وزير الاوقاف. والسئون الاسلامية 
كلمة سمو الأمير فى 'افتتاح مجلس الامة 

المعركة لم تنته بعد معالى وزير الاوقاف والشتون الاسلامية 


للشيخ رضوان رهب البيلى 


أسرينا من المسجد الاقعى 
اقتحمنا العقبة 


عام جديد على المهد والیثاق 
1 لصحف 





۱11۹ 


قزمان من أهل النار 

لا تحزن ان الله معنا 

مدرسة جديدة لدراسة السيرة 
نزول عيسى عليه السلام 
نظرات فی الحدیث(۱) 

نظرات فی الحدیث(۲) 

هذا هو الحل 

الوحى الى الانبياء 


الاسلام والمروية 

جهاد الامة 'العربية وصراع اللفة 
قضايا عربية من شعر اقبال 

الكم والكيف فى.نشر الثقافة الاسلامية 


'الاستاذ محمد محبود زيتون 
التحصسرير 
الدکتور محمد سید رمضان البوطی 
الدكتور على عبد المنعم عبد الحميد 
الدكتور محمد عبد الرعوف 

» » » 
الدكتور على عبد المنعم عبد الحميد 
الدكتور نور الدين عتر 


الدكتور محمد محمد حسين 
الدكتور مازن المبسارك 
الدكتور مخمد التونجى 

الاستاذ محمد عبد الله 'السمان 





۱۷ 


مهم 


انات وا 


اشیاء تستحق المعرفة فى 'القسرآن | الاستاذ محمد بلى الفوتی 


اعجاز القرآن وموضوعية التوجيه 
اقرا پاسم ريك الذى خلق 


التحريف والنسخ فى شريعة الاسلام 


التمریف بالقرآن الکریم ( ۱ ) 
دراسات قرآنيسة 

صور شاملة لسورة یس 

ظاهرة فی السرآن ز احدة 

فن التجید هو موسیقی القرآن 
القرآن یقرر قصور العلم آلبشری 


11۸ 


الدكتور محمد البهى 
الاستاذ احمد التاجی 
الاستاذ محمد اسماعيل الندوی 
الدکتور محمد حسین الذهبى 
الاستاذ أحمد محمد حمال 
الشيخ محمد الغزالی 
الدكتور محمد البهى 
الشیخ آحمد حسن الباقوری 
ق. قء 
الاستاذ احمد محمد جمال 
الاستاذ محمد محمد الشرقاوی 
اللو اء محمود شیت خطاب 
الدکتور محمد حسین الذهبی 

» » » 

» » را 
الدكتور على محمد حسن 
الشيخ محمد الغزالى 
الدكتور محمد الدسوقی 
الاستاذ عبد المزیز العلی ۱لطوع 
الاستاذ اسماعیل سالم عبد المال 

















آغة البحث العلمی 

آن للعلم آن يحرم البيرة 
الحائرون بين النبهات والهدئات 
حول قياس الزمن وتوحيد المطالع 
السموات السبع 

نظرات مماصرة 








الاسلام فی آصوله الاولی و الاخيرة 
الاسلام والمالية 

الالحاد لیس تطورا 

الاوامر الثر‌عيسسة (4۱ 

الاوامر الشرعيسة (۲) 

خوار بینی وبین ملحسد 

خطر اهمال “التبشير فى ديار الفرب 
صدقة أم قصد وتدبير 

العلمانية وا لاسلام ( ۱ 
العلمانية والاسلام ( ۲ ) 
الملمانية والاسلام ( ۲) 

العلمانية والاسلام ( ۲ ) 

'الفسکر الاسلامی ۱ 

موقف 'الفكر الاسلامى 

موقف السلم من التنبوء والکهانة 
هذا الدين تبداً حقیقته بمعرفة الله 
وحدة الدین وممیزات الاسلام 









الدکتور سالم نجم 

الدکتور محمد محمد آبو شوك 

الدکتور محمد جمال الدین الفندی 
» » » 

الدكتور أحمد شوكت الشطى 


: 3 


الدكتور وهبة. الزحيلى 
الدكتور محمد محمد حسین 
الشيخ محمد الفزالى 
الدکتور محمد سلام مدکور 
» » » 

الشيخ محمد الفزالئ 
الاستاذ محمود مهدی استانیولی_ 
الاستاذ عزت محمد اپراهیم 
الدکتور محمد البهی 

» » 

» » 

» » 


لاستاذ فاروق منصور 


الاستاذ يحيى هاشم حسن فرغل 
» » )0 

الدكتور محمد سعيد رمضان البوطى 

الاستاذ محمد محمد اہو خوات 


الدكتور محمد سميد رمضان البوطى 


ا العدد / الصفحة أ 


١15 


الاباحة عند الاصولیین والفقهاء الدکتور محمد سلام مدکسور 
أساليب الاباحة ( ۲ ) » 
أساليب الاباحة فى آلفقه ( ٣‏ ) » 
الأوامر الشرعية ودلالتها ( 1 ) » 
الاوامرالشر عية ودلالتها ( ۲ ) » » 
01 ہہ الدکتور محمد شوقی الفنجرى 
بناء الاثتصاد الاسلامی الاستاذ زيدان أبو المكارم 


عناية الاسدم جالطفولة وتحریمه التبنی | الدکتور محمد سلام مدکور 

التشريع الاسلامى » » » 

حنمية الاعدام فی التصاص الاستاذ آدو عبد الرحمن بن عقيل 
الحدود فى الاسلام ( ۱ ) الاستاذ عبد الكريم الخطيب 

:الحدود فى الاسلام ( ؟ ) » » » 

الحدود فی الاسلام ( ۳ ) » » » 

حکم الاسلام فی الاسترقاق الدکتور احمد :الحجی الکردی 

الزكاة بلفة العصر الدکتور محمد شوقی االفنجری 

نظرية الشريعة الاسلامية فی الاشتراك | الدکتور آحمد ۲لجدوب 

























الدکتور آبراهيم دسوقی 
الدکتور عبد العزيز الفنام 










































تخلیص الابريزفى تلخيص باريز| الشیخ رفاعة الطهطاوی الاستاذ ابراهیم محمود عوض ۸ /.1 
خاضر العالم الاسلامی لوثروب . ۱/۱0۷ 
دستور الاعسلام ابن عسزم 22 
الرسائة للامام الشافعی ۸1/1.۲ 
عمر بن الخطاب الدکتور سلیمان الطحاوی الاستاذ محمد عبد الله السمان | ۹۷ /۱۱۱ 
شرح کتابین فی القانون الاستاذ عبد الرهیم سلامة ۸8/۱۰۸ 


من قضایا :القرآن الاستاذ عبد الكريم الخطيب| الاستاذ محمد عبد الله السمان| ۸۹/۱۰۰ 


۱۰ 


آثر ذکری الاسراء والعراج 
آسماء والهجرة 

آنواع الصیام فی الاسلام 
الباحثون عن النسور 

خواطر فی االیسلاد 

كير امه 

دراسة دينية عن الاسراء والعراج 
دروس من الاسراء 

ذکری میسلاد الرسول 

رمضان بين اللغة والتاریخ 
رمضان دورة تدريبية 

رمضان والعيد ومشكلة تحول 'القيم 
صور من المعركة 

عاشوراء الیهود وعاشوراء السلمین 
العظب4 الخالدة 

لا تحزن ان الله معنا 

لاذ! الهجرة دون سواها 

ماذا یعنی العید فی نظر الاسلام 


الدکتور محمد سلام مدکور 
الاستاذ مناع قطان 
الدکتور محمد الدسوقى 
الاستاذ محمد ۲لجذوب 
لاستاذ آبو القیم الکبیسی 
الدکتور محمد الدسوقی 
الاستاذ محمد احمد بدوی 
الاستاذ محمد الجذوب 
آلاستاذ احمد محمد جمال 
آلاستاذ عبد الله الكبير 
الدكتور أحمد الحجى الكردى 
الدكتور محمد سعيد رمضان البوطى 


التصرير 


الدكتور على عبد الواحد وافى 
الشيخ عبد الحميد السائح 
التحسریر 

الشيخ بدر المتولى عيذ الباسط 
'الاستاذ حسن عيسى عبد الظاهر 
الدکتور ابراهیم علی شعوط 
الدکتور آحمد الحجی الکردی 
الشیخ عبد الحمید السائح 
الاستاذ عزت محمد ابراهیم 





۱۱ 





مد واجتاع 


الاخلای الوضعية 

ازمة الزواج 

حینما ننحرف بالرياضة 
خطبة الحمعة 

رمضان دورة تدريبية 
رمضان والعید ومشکلة تحول القیم 
العقل الحدیث 

علم النفس و آثره 

فكرة الواجب فی الاخلاق 
فکرو! لاذا 

المتكلمون فى الدين 


الاستاذ سعيد زايد 

الاستاذ عید الرحمن اهمد شادی 
الدکتور آحبد الشرباصی 

اللو!ء محمود شيت خطساب 
الدکتور احبد الححی الکردی 
الدکتور محمد سعید رمضان البوطی 
الاستاذ آبو عبد الرحمن بن عقيل 
الاستاذ محمد علم 'الدين 

الاستاذ سعيد زايد 

الشیخ علی الطنطساوی 

اللواء محمود شبت خطاب 


متى يدرك المسلمون آنهم المسئولون| الاستاذ محمد المجذوب 


المسجد المعمور 

المسجد المهجور 

مشكلة العزوبة 

معالم الطريق لاسعاد الاسرة 
مفهوم الزهادة فى الاسلام 
منهج الاسلام فى تربية المجتمع 
منهج التربیة فی الاسلام 

نظام السلوك الانسانى 

يا شباب المسلمين ‏ قولوا لهم 


۱۳ 


اللواء محمود شیت خطاب 

» رر » 
الدكتور أحمد 'الحجى الکردی 
الشيخ سمد المرصفى 
الشیخ آبو الوفا مصطفی الراغی 
الدکتور عبد العال سالم مکرم 
«الاستاذ. على القاضى 
الدكتور محمد سعيد رمضان 'البوطى 
الاستاذ أحمد المنانى 


الاستاذ الربیع الفزالی 
الاستاذ محيود حسن اسماعیل 


۹۹/۹۷۲ 
۰/۰ 
۸۸٦ 
۴7/7۹۷ 
1.1.0 
1۲/1 
۸۰٥ 
۰۸ 
٦۹ 
۴۲۰۰ 
4/۹۸ 
۷ء"‎ 
۸/۰۷ 
0/1.٦ 
۸/۸ 
۸/۱۰ 
ھ۸۸٦٦‎ 
۱۳/۳۹۹ 
۹۹/۸ 
۰۰/۰۳۳ 
رت۸.‎ 





آپو اب الفردوس 

استجال السيتة واستبطاء الحسنة 
الاسلام فی اصوله الاولی والاخيرة 
اعرفو! آعداعکم 

انه کان صادق الوعد 

ای رجال کانوا هولاء 


خطوط عریضه فی العبادة الاسلامية 
خواطر اسلامیة 

الدعوة الاسلامية وكيف نوجهها 

دور الاسلام فى المصر الحديث 
الرسالة للامام الشافعى 

صدفة آم قصد وتدبير 


العظمة الخالدة 

قبل الزحف والتصدى 

قرارات مؤتمر وزراء الاوقاف 

کیف نحارب الفزو الثقافى 

ما لا بد منه للمسيرة 

المتكلمون فى الدين 

السجد العمور 

السجد ابلهجرر 

مظاهر آسباب نخلف المالم الاسلامی 
مفهوم الزهادة فی الاسلام 

نداء بشان الاقلیات 

نداء الى شعوب الامة الاسلامية 
نظرات فی الازمة الراهنة 

نقد اہن کثیر للاسرائیلیات 

هل للمسلمين فى بلادهم وضع 
واجب المسلمين تجاه احتلال اليهود 
الوحدة الاسلامية 


آلاستاذ احمد محمد جمال 
الدکتور وهبه الزحیسلی 
الشیخ عبد الله بن عبد الرحمن السند 
اللواء محمود شبت خطاب 
الدکتور آحمد الشرباصی 
التحسسریر 
» 

الشیخ عبد الله النوری 
'التصسریر 
'الدکتور عماد الدين خليل 

)7 » » » 
الاستاذ سفیان سالم 
كاتب كبيسر 
الاستاذ عبد الحليم عويس 
الاستاذ عزت محمد ابراھیم 
الشبخ عبد الحميد السائح 
الاستاذ یوسف حسن نوفل 
التحصسریر 
الشيخ عبد المزيز عبد الله باز 
الاستاذ عبد المقصود محمد هبيب 
اللواء محمود شیت خطاب 

» 2 » » 

» » 2 » 
الدکتور وهبه الزحیلی 
الشیخ آبو الوفا مصطفی الراغی 
مجمع البحوث الاسلامية 

» » ( 
الاستاذ احمد العنانی 
الاستاذ اسماعیل سالم عبد المال 
الدکتور محمد البهی 
الشیخ عبد الحبید السائح 
الدکتور عبد الحليم محمود 


1/1.1 
۹۷ء۸۰‎ 
1/1.۲ 
۹۰۰۲ 
1/4 
1۲/7 ٩ 
۸۸/1 
9۹ 
1/59 
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1.71.0 
۱۳۱/۰« 
۸/۰۱ 
ه. لماكلا 
۱۰/۰۹ 
AAD‏ 
۱۳/۰۰ 
9/۹۸ 
۱/۹۹ 
۲۸ 
۷/۰۹ 
14/۹۸ 
۸/۸۰۷۲ 
۲۳۶۰۰۲ 
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۲ 
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۱۳ 


ا وتا رة 
کے 


الاتجاه التاریخی الحدیث الاستاذ محمد آحمد المزب ۶)۷" 















































































































































آسماء والهجرة الاستاذ مناع قطان ۸۰/۵۸ 
الاسلام وا لسلمون فی برونای الدکتور جمال الدین محمد حماد ۸۵۹ 
الاسلام والمسلمون فئ تتساد الشيخ موسى ابراهيم ۲۸۷" 
افترراء اللستمرين على الاسلام الاستاذ محمود مهدی استانبولی 1.1/۹۷ 
آنواع الصیام فی الاسلام الدکتور محمد الدسوقی ۰۰ 
آی رجال کانو! هژلاء الدکتور آحمد الشرباصی ۹ 
آين هی توراة موسی علیه السلام | الاستاذ محمد عزة دزوزة 1/1.1 
التحریف والنسخ فى الشريعة اليهودية | الدکتور محمد اسماعیل الندوی ۷۹۰۲ 
تحلیل الدعوة فی عصرها المکى الدکتور عماد :الدین خلیل ۷٦/۱۰‏ 
جامعة عليكرة 'التحسرير ۸/۷ 
الحضارة الاسلامية بین الحضارات |الدکتور وهبه الزحیلی ۸۵۸۱۷ 
الحضارة و آرکانها فی !الاسلام الدکتور آحمد شوکت الشطی 3-۱۱( 
خطر اهمال التبشیر فی دیار الفرب | الاستاذ محمود مهدی استانبولی ۳/۳۸ 
دستور االاعلام 'الاستاذ محمد محمود زیتون ۸٦٢‏ 
الدعوة الاسلامية فى بلديكا التصسریر ۹ء" 
دور المساجد فى بناء الجماعة الدكتور حسين مؤنس .۸/1 
رمضان بین اللفة و التاریخ الانستاذ عبد الله الکبیر ٥‏ 
سیناء واالجولان 'التصسریر ۰۵۸ھ 
سوه التاريخ فانسلخ منه الشباب |الاستاذ عبد الله سالم 1/1.7 
عاشوراء 'اليهود وعاشوراء المسلمين | الدكتور على عبد الواحد وافى ۹/۹۷ 
علماء المسلمين سبقو! علماء الفرب |الاستاذ محمد الزيات ۹/7.۸ 
فکرة الدولة فی الاسلام الدکتور محمد سلام مدکور ۳۰/۷ 
فن التذهيب فى الاسلام الاستاذ محمد :الحسینی عبد المزیز | ٩۰/4‏ 
كيف نحارب الغزو الثقافى الشيخ عبد العزیز بن عبد الله باز | 15/58 
ماساة المسلمين فى بورما 'التحسسرير 1/1.1 
المركز 'الثقافى الاسلامى باسكندنافيا » ۱۹/۹۸ 
ا مسلمون السوفیت الاستاذ محمد الماجد 11/1.۸ 
ملاحظات فی التفسیر الاسلامی للتاریخ | الدکٹور عماد االدین خليل ۹۰۱ 
ملاحظات فى الحضارة المقارنة « » « « 10/۹۷ 
مواکب النصر فی رمضان آلدکتور اپراهیم على شعوط 1/1.0 
وثيقة تسليم بيت «المقدس الدکتور ابراهیم العدوی ۷۱/۱۰۰ 


وعد الله لیس لبنی اسرائیل الاستاذ محمد عبد الرحمن عبد اللطيف | ۷۱/۹۸ 


۱۳ 


المتاوف 


اخراج القيمة فی الزكاة والکنارة 
اسنان الیت الذهب 

الاشهاد علی عقد الزواج 

اطلاق الاحرام يم 

الاکتحال فی الاحرام 

الاکل من الهدی 


التیمم خوفا من خروج وقت الصلاة 
جمع الصلو ات 

حبوب منع الحمل 

حچ الراة بفیر زوج آو محرم 
حرمة بیع الاراضی العربية للیهود 


الدعاء قبل السلام 

الدفاع المدنى جهاد فى سبیل الله 
ذکر سیدنا آپر اهیم فی التشهد 
زوال العقم 

الزيارة الرجبية 

سبق الآموم الامام 

السك فى الحدت 

صبغ المرأة شعرها 

الصدقة على غير المسلم 
الطلاق فى الحيض 

طواف الافاضة 


۷ 
۰۵ 
1.0/1. 
11/۹۷ 
۷/۲ 
1.1/1.۸ 
"۰/۵۵۷۷ 
۰۷ 
1.9/1.۱ 
1.0/1.6 
كل‎ 
۰ 
٦ 
۱-۶۱ 
1.0/1.4 
۰٤ 
۱۱۷۳/۹۷ 
1.۴/1.۲ 
۰۷ 
1.0/1.1 
۰ 
0/۰۳ 
۷ 
11/5 
1.0/1.۲ 
1.0/1. 
1.1/1.0 
11۸/۹4 
1.0/1.0 
۸ 
۰۰ 
0,۸۹ 





۱۲۵ 


تانع س الفقساوىق 


فى الميراث 

فى النكاح 

قضاء الفوائت 

القنسوت 

کتابة آسماء الله الحسنتي 
المصحف 

مصلی. افعية 

المسح على الجورب 

المسلم الذى يتمامل مع اسرائيل 


مواضع سجدة التلاوة 


موانع الارث 
موت المحرم 
ميراث ابن الزنا 
ميراث ( المتنبى ) 
الناقة الض‌الة 


نواقص الوضوء 
وقت الاضحیة 













الاثر النفسی للاسلام 
اهمية الوقت فی الاسلام 
حدیث عن اللفة المربية 
حواء وقضية الرداء 
حول تحفيظ القرآن الكريم 
ذباب المكاتب 

عمورية 

کسوة الكمبة 

كلمة صريحة 

البداً هو الدين 

الراة الصالحة 

مدينة الذهب و الفضة 

من أمراض الیهود 

من المجتمع 

من هدى النبوة 

هذا بلاغ للناس 




















1۳ 


واعدوا لهم ما استطمتم من قوم + 


العدد/ الصفحة ) 


۰۴ 


باقسلام القسسراء 


تب رت 


الاستاذ آحمد اپراهیم آبر حمد 
الاستاذ محمد محمرد آحمد محمدین 
الاستاذ محمد منسی السید سالم 
الاستاذ حسین مطر 

الاستاذ عبد الرحبن أحيدى سادى 
» ۲( » 2 » 
الاستاذ محمد على الطعمی 
الاستاذ عثمان محمد مليبارى 

الشيخ محمد عبد الغنى أبو شرف 
ق . س 

الدكدور الناصر توفيق العطار 
الاستاذ عبد الرحمن أحمد شادی 
الدکتور فاروق محمود مساهل 

آلاستاذ محمود محمد بكر هلال 
الشیخ عبد الله عبد الرحمن السند 
۲لاستاذ شاکر زهرة 

الاستاذ وال بدره 







































۲ 
۰۴ 
٠٠/۸ 
۸۰۳۲ 
1.1/1.۲ 
۱۷/۷ 
۱۰/۹۹ 
1/1.۷ 
۱۰۳/۹۹ 
۸۰۰۸ 
۸۰۸۲ 
۸ 
۱۰۳/۹۵ 
۱۱۹/۹۷ 
111/1.۸ 
۱۰/۹۸ 





1.۸/1.4 
۰۲ 
1.۴/1.8 
1.7۱ 
۰٤ 
۰۹ 
۷۷ 
1.0/1.۸ 
1/1.۲ 
1.4/1.¥ 
۱۳۹/۳۹۲ 
1/1 
1١/54 
1.4/۱.۲ 
1۸/1. 
۹ 
11.717 








سلوی 


اعداد : الأستاذ عبد الحميد رياض 


العدد/ الصفجة | 





آلوضوع 
الاجر العظیم لمن ؟ ۸۷ 
أفريقيا وعلاقتھا باسرائيل ۸۷ 
الامة العربية فى ظل الاسلام ۹ 
الايمان هر العلاج ۸ 
تحيسة للمجلة ٠/4‏ 
تصسسسویب ۸ 
التعریف باحوال السلمین الدکتور عبد الکریم الخطیب ۱-۲ 
تعظیم السلمین للحجر الاسود ۱-۱۱ 
تفريغ الارض الحتلة من العرب 1.۸/1.0 
الثقافة الحديثة فی الکویت الدكتور بيتر بيلمان 1.۸/1.0 
ثمن المجلة الاستاذ عہد الفتاح صاہر اسماعیل ۲٦‏ 
الحزء الاول من انطالب المالية ۸ء با 
جزر البحر الاحمر 1.۸/1.۱ 
جزر الکوبت ۱۰٦/۰٠‏ 
جمع القرآن ودوافعه ۱ 1/7.1 
الجهاد وأنواعه ۹ 
حد الكناف وحد الكفاية الدكتور محمد شدوقى الفنجرى 1.71.۲ 
حدیثان ۷/۰٥‏ 
الحق الواحد ۴۲ 
الدراسات العليا فى جامعة الكويت ۷ 
دسائس يهودية الاستاذ عبد السلام العمرى ¥.1.8/1 
الصحافة الكريتية ۰۸ 
صلاة التسابیع ۱-۰۹ 
غلاف المجلة الاستاذ أحمد العناتی ؟ ۱۰/۰ 
قطع البترول ۱-۰۷ 
الكويت فى الممركة ۱-۳۱۰۸ 
لفة القرآن الاستاذ خليل محارب السویرکی ۰۸۰ 
المفسرون من الصحابة ٠۰٠٠۸۷۰‏ 
الاستاذ سالم عمر هلابى 1.۴/1.1 
.1.1/71 
الاستاذ محمد عزة دروزة 1.۴/1.۲ 
۸ 
۱.0/۹۸ 
1.0/1.۲ 
1.۴/1.4 
ً۲ 


ی ات حلام 
اه ال رده مع 


الاسلام پنفسه لا پاتباعه مجلة التضامن الاسلامی 11.1 
الاسلام والواقع العربى المماصر ‏ مجلة الشياب اللبنانية ۰۱ 
پداية نهاية اسرائیل مجلة منبر الاسلام القاهرية ۱۰/۹۹ 
الجهاد واجب مقدس مجلة منبر الاسلام القاهرية 1/1.۸ 
الحادث الاکبر صحيفة اخبار الیوم القاهرية ۱۰۹/۹۸ 
حباية البلاد الاسلامية من خطسر 

الصحافة الفاجرة مجلة رابطة الصالم الاسسلامى 


السعودية 























































۹۷ 













حول ظاهرة احتضام الفتیات مجلة الاعتصام الصرية ۱۰/۹۸ 
دروس من الحج مجلة الخفجی الكويتية ۱-۷ 
الشريعة الاسلامية ليست ارهابا جو م« « ۰۰۴ 






















الرسالة والرسول مجلة :الجتمع الكويتية ۱-۰۳ 
طریق النصر ما معانه ۰۲ 
المناية بالشباب الفترب مجلة البعث الاسلامى الهندية 1.۸/1.۸ 
فريضة الحذر من العدو صحيفة أخبار 'اليوم 'القاهرية ۰۰ 
فی سبیل اعادة بناء فکرنا وادتنا ‏ مجلة الهدی الاسلامی ۱۱-۳ 
لماذا. يرفضون الاسلام مجلة الميثاق المغربية 1.۹/1.0 
مادتنا العب مجلة البعث الاسلامی الهندية ۱/۳۷ 
مشکلتنا الحضارية مجلة جوهر الاسلام التونسية ۱ ,۱2۱ 

۱۰۹/۹ 


واجبنا نحو الشباب » » » » 





فى بيوت آذن الله آن ترفع ويذكر فيها ااسمه ( آية ) 
مسجد الخليغة ‏ الكويت ( صورة ) 
مسجد خالد بن الوليد ‏ سوريا ( صورة ) 
مسجد الممرى س بيروت ( صورة ) 
مسجد مدينة عيسى البحرين ( صورة ) 
مسجد عبد اللطيف المثمان ‏ الكريت ( صورة ) 
مدينة 'القسدس ‏ فلسطين ( صورة )الكويت ( صورة ) 
« محمد رسول ألله والذین ممه ]شداء علی الکفار رحساء بينهم » (آية) 
وان قصومو! خير لكم » رآية ) 
واعدوا لهم ما استطعتم من قوة » ( آية ) 
مقام :ابراهيم س مكة المكرمة ( صورة ) 
المقصورة النبوية ‏ المديئة المنورة (آية ) 


۱۳۸ 


لاجتهاد فی الفقه الاسلامی 

الاذان والمؤذنون 

الی کل فتاة تؤمن بالله 

البسد الخامس 

التراث الاسلامی فی پیت القدس 
الحرب فى الاسلام 

حياة رسول الله 

دراسات فی مذاهب فلاسفة الشرق 
الدراسة القرانية الماصرة 

دلیل الامسلاء 

رجال ونساء اسلموا 

العقل عند الشيعة الامامية 
الفهرسة الهجائية والترتیب المجمی 
مائة یوم فی "لکویت 

مبدا الساواة فی الاسلام 

ممجم الفقه الحنبلی 

مطامع اليوود فى فلسطين قديما وحديثا 
منهج النقد فى علوم الحديث 


اعداد الأستاذ : عيد الستار فيض 


العدد/ الضفحة 





الاستاذ سمد صادق محمد 
الدکتور محمد الدسوقی 

السید الحسینی الجلالی . 

الدكتور محمد سعيد رمضان البوطی 
الاستاذ أحمد رائف 

الشيخ طه الولى 

الاستاذ توفيق على وهيه 

الاستاذ محمود شلیی 

الدکتور محمد عاطف االعرااقى 
الاستاذ محمد عبد المزيز السديس 
الاستاذ عامر سميد 

الاستاذ عرفات کامل العشی 
الدکتور رشدی محمد عرسان علیان 
الاستاذ محمد سلیمان الاشقر 
الاستاذ کامل حمادة 

الدکتور فاد عبد النمم آحمد 
وزارة الاوقساف والشئون الاسلامية 
الدکتور محمد بدیع شریف 

الدکتور نور الدین عتر 


سائرة الى ارى 












این سسیناء 
آبو بکر الصدیق 

أبو الصلاء المری 
اسماعیل بسن القاسم 
ای رجال کانو! هؤلاء 
خالد بن الوليسد 
صلاح الدين السلجوقى 
سعد بن آبی وقاص 
الشیبانی 

عبد 'الحميد بن باديس 
عبد الله بن مسمود 
عثمان ین عنان 
عثمان بن مظمسون 
عمر بن الخطساب 
مالك بن بنى 

مصعب بن عمیر 
معاذ بن جبل 

موسى من نصير 


۱۳۰ 


الاستاذ آحمد المنانی ٠‏ 


الاستاذ محمد عطاء الله 


الاستاذ عزت محمد أبراهيم 


الدكتور أحمد شوقى الفنجرى 
») » » 2 
الامتاذ محمد المجذوب 
الاستاذ محمد لبيب الیر هی 
2 0 ۲ ») 
الاستاذ أحمد المنانى 
الاستاذ سميد زايد 
الاسقاذ محمد لبيب 'البوهى 


آلدکتسور مهيوذ محمد قاسم 


التحسریر 

الشيخ طسه الولى 
الاستاذ حسین االطوخی 
الدكتور أحمد الشرياصى 
الاستاذ آنسور الجندی 
التحسسرير 

الدكتور محمد الدسوقى 
الدکتور محمود مهمد قاسم 


الاستاذ انور الجنسدی 
النص4سریر 

الشيخ محمد الصادق عرجون 
التصرير 








1 العدد/الصفحة] 


۸۰۷ 
۸۸ 
۷۹/۷ 
۹۸ 
۹1۹ 
1/1.۷ 
Y./1.1 
11/1.۲ 
۸/1.1 
1/1.۲ 
11/1.8 
۱۹/۰۰ 
۱/۳۱۰۹ 
۸۹ 
۷۱/۱۰۸ 
1۱9۱-1۸۱-0۲۳ 
۹/۱0۰ 
11/۰ 


۹/۹۹ 


ابر اهیم المدوی 
اأبراهيم على شصوط 
ابراھیم محمود عوضی 

آبو عبد الرحمن عقیل الظاهری 

» 2 1 

آبو القیم الکییسی 

آبو الوفا مصطفی ۲اراغی 
أحيد آپراهیم أو كمد 
آجمد التاحی 

أحمد الحجى الكردى 

J j} » 

» » » 


وثيقة تسليم بيت المقسدس 
موااکب النصر فى رمضسسان 
تخليص الابريز ( كتاب الشهر ) 
المتل الصدیث 

حتمية الاعدام فی القصامی 
خواطر فی الیسلاد 

منهوم الزهادة فی الاسلام 
'الاثر النفسبی فلاسلام 

!اقرا باسم ربك الذى خلق 
مشكلة المزوبة 

مولد النبی ومضة من نور 
رمضان دورة تدريبية 

حکم الاسلام فی الاسترقاق 

فن التجوید هو موسیقی القرآن 
أى رجال كانوا هؤلاء 

حينما ننحرف بالرياضة 

أم حكيم ( قصة 1١‏ ) 

آم حکیم ( قصة ١‏ ) 

الحضارة وأركانها فى الاسلام 
نظرات مماصرة فى الجنين 
نظرات فى الأزمة الراهنسة 
أرض االسهلسة ( قصة ) 

غلاف المجلة 

عطاء وهشام ( قصة ) 

يا شباب المسلمين قولو! لهم 
نظرية الشريمة فى الاشتراك 
استصجال السيئة واستيطاء الحسئة 
قضايا قرآنية 

ذكرى ميسلاد االرسول 

دراسات قرانية 





۱۳۱ 


اسماعیل سالم عبد المال 
آنسرر الجنسدی 
« » 
الشیخ بدر التولی عبد الباسط 
بيتر بيلمان 
جمال الدين محمد حماد 
حسن عیسی عبد الظاهر 
حسین الطوخی 
حسین مطسر 
عسین مونس 
خلیل ‏ محارب السویرکی 
راد عبد الله الفرحان 
رن« « 
رن« ۱« 
الربیع الضزالی 
رضوان رچب البیسلی 
» 


۱۳۲ 


الکتاب 


نقد ابن کثیر للاسر‌ائیلیات 
صلاح آلدین السلجوقی 

لاذ! الهجرة دون سواها 
الثتافة الحديثة فی الکویت 
الاسلام وا لسلمون فی برونای 
ماذا یعنی المید فی نظر الاسلام 
اسماعیل بن القاسم 

حواء وقضية الرداء 

دور المساجد فى بناء الجماعة 
لفة القران 

ذکری الجهاد الاعظم 

ذکری آلولد النبوی الشریف 
المركة لم تنته بسد 
پالجسم والروح ( قصيدة ) 
عام جديد على المهد واایثاق 
المصحف 

حاضر المسلمين 

اسرينا من المسجد الاقصى 
اقتحمنا 'العقبة 

وا أ ط سر 

بناء الاتتصاد الاسلامی 

من تابلاند 

آن للعلم أن يحرم البيسرة 
معالم الطریق لاسعاد الاسرة 
الاخسلاق الوضمية 

تصاص ( قصة ) 

فكرة الواجب فی الاخضلاق 
الدعوة الاسلامية وکیف نوجهها 
أبو العلاء الممرى 

هذا بلاغ للناس 

الرسالة ( کتاب الشهر ) 
الوحدة الاسلامية 


ر0 
۷۰/۰ 
۳/0۸ 
۱۳/۷ 
1.۸/1.8 
٩‏ /۸۲ 
1/1 
ری 
1/1 
A41.‏ 
1.۸/1 
۸ 7 
۱۱۰۰ 
۹/۰۷ 
۱۷۱/۱۰۲ 
۷ /1 
۸/۱۰۰ 
1/1.۲ 
.1 
۸۸۰۷ 
1/665 
1/1.۷ 
٤‏ 
1-۱-۷( 
۸۸۰ 
٩۱/ ۷‏ 
۹9۹۰۴۲ 
ایر 
۷۸۸/۰۱ 
۷ /۷۲ 
٩‏ /۱۰۷ 
۰,۱۰۹ 





1۷/۱۰4۸ 







عبد الحبيد رياض 
عبد الحميد السائح 
» » ۲« 
« بير 
الحميد محمد الپسیونی 
الرحمن آحمد شادی 
« « «» 
» ۱ » 
» » «» «» 
عبد 'الرحيم بن سلامسة 
» » » 














































'الستار محمد فيض 
السلام آلعمری 

العال سالم مکرم 
العزيز عبد الله باز 
المزيز العلى اللطوع 
الفتاح صایر اسماعیل 
الکریم الخطیب 

» » 
» » 
0 » 
الله سالم 
الله عبد الرحمن السند 
» 2 ۲( 
.الله الكبير 

الله النسسورى 
المقصود محمد هبيب 
بد الناصر توفيق 'المطار 
عثمان محمد مليبارى 
عزت محمد 'ابراھیم 

» » » 
» 0) 1) 


على عبد 'المنمم عبد 'الحميد 













































3 1 0 ے‫ € 03 03 ۲ 



































برید الوعی 
هجرة او جهاد 

العظمة الخالدة 

واجب السلمین تجاه احتلال الیهرد 
حدیث مع علماء الفرب 

ذباب المكاتب 

مدينة الذهب والفضة 

ازمة السزواج 

حول تحفیظ القرآن الکریم 

تاریخ الفکر السیاسی ( کتاب الشهر ) 
آلقانون ( کتاب الشهر ) 

مكتبة الجلة 

دسائس يهودية 

منهج الاسلام فى تربية المجتمع 
كيف نحارب الفزو النقافی 

نظرات فى سورة الاخسلاص 

ثمن المجلة 

الحدود فى الاسلام ( ١‏ ) 

الحدود فى الاسلام (؟ ) 

الحدوذ فى الاسلام ( ۳ ) 
التعریف باحرال المسلمين 

شوه التاریخ فانسلخ منه الشباب 
من هدى النبوة 

'اعرفوا أعداءكم 

رمضان بين اللفة والتاريخ 
'الخب فى الاسلام 

ما لا بد منه للسيرة 

المراة الصالحمة 

كسوة الكمبسة 

موسى بن نصير 

صدفة ام قصد وتدبیر 

يوم الهج الاکبر 
































جميع الاعداد 
۱/۲ 
۲۲/۰۰ 
۲۳۰۴۳ 
۹9۹9۹۷ 
۹ ۱۰۸ 
ل 
1.۲ 
۷/۰۰ 
۹۰۰۰۴۳ 
۷۱/۰۸ 
جمیع الاعداد 
۰۷ 
۰ /۲۳ 
۸ /]1 
۸ /لاه 
۲٦‏ 
۸ /۲۰ 
۳7۵ 
۲۲۸۰۲ 
۱-۲ 
9 
۸/۰ 
8۸0/۲ 
11/1.0 
٩‏ /۲۵ 
٩‏ ۹۷/7 
۷ 1/7 
1.0/1.۸ 
/۹۹ 
كرامراه 
وم 
۷ /۸ 





۴ 
































على عبد الواهد وافسی 
على الطنطسساوی 
على القاضى 


على محمد حسن 
عماد 'الدين خليل 
(«ر » ۱« 
رر در 
» » « 
» » بر 


فاروق محمود مساهسل 
ذاروق منصسسور 
فهمی عبد الملیم الامام 
مازن المبسارك 

محمد أحمد بدوى 
محمد احمد المسزب 
محمد أسماعنل الندوى 


محمد بلی الفسوتي 
محسد البسهی 

» » 

» » 

» » 

» » 


1€ 


تابع الکتاب 


درس من النبسوة 
هذا هر الحل 

نزول عيسى عليه السلام 

حديث الفسار 

طهرو! أموالسكم 

توجيهات الاسلام فى الازمات النفسية 
عاشوراء اليهود وعاشوراء المسلمين 
فکروا اذا 

منهج التربية فى الاسلام 

مشكلات 'الفواصل 

ملاحظات فى الحضارة المقارنة 

تحلیل الدعوة فی عصرها الکی 
ملاحظات فی‌التفسیر الاسلامی للتاریخ 
خواطر اسلامية 

خطوط عریضة فى العبادة الاسلامية 
من امراض الیهسود 

الفکر الاسسلامی 

اخیار المالم الاسسلامی 

جهاد الامة المربية وصراع اللخة 
دراسة دينية عن الاسراء والعراج 
الاتجاه التاریخی الحدیث 

التحریف والنسخ فی شريمة الیهود 
آشیاء تستحق المرفة فسی القرآن 
اعجاز القرآن وموضوعية التوجیه 
الملمانية و الاسلام (۱) 

الملمانية والاسلام ( ۲ ) 

العلمانية والاسلام ( ۲ ) 

الملمانية والاسلام ( ۲ ) 
































العدد/ الصفحه ا 


۸/ ۸ 
۱۸/ ٩ 
۱۳/۰۰ 
1/1.1 
۸/۸۰۰۴۳ 
۹/۰ 
۲۳۸ ۷۲ 
۳۱/۰۰ 
1 ۸ 
18/1.۸ 
"6/ ۷ 
5٦۷/۰۰ 
1/1 
0/1.4 
1.1.0 

۸ /۱۰۷ 
۸۰۰۰۰۲ 
جمیع الاعداد 
11/1.۲ 
.1/1 
۸۷[ 
۷/۰۲ 
1/1.1 
٩‏ /1 
1.1 
71.۲ 
1/1.6 
1/1.0 





تابع الكتاب 


هل للمسلمين فى بلادهم وضع 
ظاهرة فى القرآن وااحسدة 

محمد التونجى قضايا عربية من نسعر اقبال 

محمد جمال االدین :الفندی السیوات السبسع 

» » » +ر حول قياس الزمن وتوحيد المطالع 

محمد حسين الذهبى التعريف بالقرآن الكريم ( ١‏ ) 
مباحث قرآنيسسة ( ۲ ) 
مباحث قرآنية (8) 
مباحث قرآنية () ) 
فن 'التذهيب فى الاسلام 
من حدیت: الهجرة فى 'القرآن 
خیسر اجة 
آنواع الصیام فى الاسلام 
الشیبانی 
علماء المسلمين سیقو | علماء الفرب 
هذا 'الدين تبداً حقيقته بمعرفة الله 
آفة البعث العلمى 
مدرسة جديدة لدراسة السيرة 
نظام السلوك الانسانی 
رمضان و العید ومشکلة تحول القیم 
فكرة الدولة فی الاسلام 
الاباحة عند الاصولیین والفقھاء (۱) 
أساليب الاياحة ( ۲ ) 
آسباب الاباحة فی الفقه ( ۳ ) 
عناية الابسلام بالطفولة وتحریمه‌التبنی 
آثر ذکری الاسراء والعراج 
التشریع الاسلامی 
الاو امر الشرعية دلالتها (۱) 





1e 


3 2 ۱ 


محمد سلام مدکسسور 
محمد شوقی الننجری 

» » » 

» » » 
محمد الصادق عرجسسون 
محيد عبد الرءوف 

» » » 
محمد عبد الرحمن عبد اللطيف 
محمد عبد الفنی آبو شرف 
محمد عبد الله السمان 

» » » 

» » » 
محمد عزة دروزة 

« « «» 
محمد عطاء الله 
محمد علم الدين 


محمد على الطعمی 

محمد الفزالى 
» » 

» » 

» » 

محمد لبيب 'البوهى 
» » بر 

» » » 

محمد آلاجد 


محمد محمد آبو خوآت 
محمد محمد آبو شوك 
محمد محمد حسین 

» » » 
محمد محمد الشرقاوى 
محمد محمود أحمد محمدين 
محمد محمود زیتون 


۱۳۹ 


تابع ۔ الکتاب 


الکناتب 





الاو امر الشرعية ودلالتها )٢(‏ 
الزکاة بلفة العصر 

حد الکفاف وحد الكفاية 
الاقتصاد الاسلامی وماهیته 
نظرات فى 'الحديث ( ۱ ) 
نظرات فی الحدیث ( ۲ » 
وعد الله ليس لبنى 'اسرائيل 
كلية صريحعة 

من قضايا القرآن '( کتاب الشهر ) 
عمر بن الخطاب ( كتاب الشهر ) 
































من هو المسلم :۰ ۰؟ 

این هی توراة موسى عليه السلام 
ما کان یجهله عبد الله ( قصة ) 
علم اللفس وآئسره 

عسوزية 

الالحاد ليس تطورا 

حوار بينى وبين ملحد 

صور شاملة لسورة یس 

الممتحنة سورة الحب والبفض 
قلت لنفسى وقالت لى ( قصة ) 
صراع فی الظلام ( قصة ) 

ثقب فى رآس كبير ( قصة ) 
السلمون السوفیت : 

وحدة الدین وممیزات الاسلام 
الحائرون بين النبهات والهدنات 
الاسلام والمروبة 

الاسلام والعالية 

کیف یتلی کتاب الله 

آهمية الوقت فی الاسلام 

دستور الاعلام ( کتاب الشهر ) 











الكم والكيف فى نشر الثقافة الاسلامية 


المدد/ الصفحة 


۲۸۰۰۸ 
"0 ۱ 
1/1.۲ 
0.71.۸ 
۹1/1.0 
1/1.¥ 
1/1۸ 
۷۱/ ۸ 
۷/۰۲ 
۸۰۰ 
۱۱/۹ 
«0۰ 
1.۴/1.۳ 
1/1.4 
۸۰۸ 
1/18 
۱۳۷/ ۷ 
۲۰/ ۸ 
۲۸/۸ ٩ 
۱/۰۰ 
۸/1.۲ 
⁄/ 55 
1/1 
11/1.0 
11/1۸ 
53۸ 
۷۷/۰۰۸ 
۸۰۲ 
٠/٠٠٤ 
3۹/۷ 
۰/۰۴۲ 
۸1/1.۲ 





تابع - الکتاب 

























قزمان من اهل النار 



























۸۰۸۰۰۷ 



























































متى يدرك المسلمون انهم المسئولون ٦7۷‏ 
» )0 بين خرائب برلين ۹۹۹9۰۰۸ 
» » الباحثون عن النسور 1/1.۰ 
» » دروس من .الاسراء ۹/1.۴ 
| محمد منسی 'السید سالم حدیث عن اللغة المربیة ۰۵ 
محمود حسن اسماعیل صوت اللمرکة ( قصيدة) ۰ہ 
محمود شيت خطاب خطبة الجبعة ۳۷/۷ 
» » » االمتكلمون فى الدين ۸ /1۸ 
« « ۱« أنه كان صادق الوعد ۹ ")۲ 
« » + لنة القرآن الکریم ۱۱۳/۰ 
یں ہو + السجد المهجور 0/1.٦‏ 
» « + المسجد المسسور ۸/۰۷ 
محبود محيد بكر مسلال من المجتمسع 1.71.4 
محمود محيد قإبسم عبد الحميد بن باديس 71.۴ 
» «»« ۱ ابن سينا 2۸/1.۷ 
محبود مهدی استانبولی افتراء الستعمرین على الاسلام ۷ /۱۰۲ 
» » » خطر اهمال التبشیر فی دیار الغرب | ۹۸ /۲۲ 
مناع قطان آسماء والهجرة ۸ /۸۰ 
موسی اپراهیم الاسلام والسلمون فی تشناد 1۲/۷ 
نسوال بسدره واعدو! لهم ما استطمتم من قوة ۱۱-۰۹ 
نسور الدین عتر الوحی الی الانبیاء ۱۳1/۱۱0۰۷۲ 
وهبسه آلزهیسلی الحضارة الاسلامية بین الحضارات | ٩۷‏ /۸۸ 
0 » مخلاهر آسیاب تخلف العالم الاسلامی | ۲4/۱۰۱ 
» » الاسلام فى أصوله 'الأولى واالآخيرة 5/1" 
يحيى هاشم حسن فرغل موقف السلم من التنبوء و الکهانة ۹ / 
» » موقف الفکر الاسلامی ۲۸/۰۸ 
پوسف حسن نوفل قبل آلزحف والتصدی ٦۸‏ 





( » 2 


حاضر العالم الاسلامی ( کتاب الشهر) | ۷۲/۱۰۷ 


۱۳۷ 


ھا مؤسسة فهد المرزوق الصحفية ‏ الكويت 











کسیر 
السودان 


تونسس 
امقر با 


عسسدن 


الاردن 


۲ 


.لسعودية 


۳ الصراق 








ابنسان ۰ : 


۱ الخبر : مكتبة النجاح الثقافية ‏ ص٠ب‏ : (۷) 5 


(« الى راغبى الاشتراك » 


تصلنا رسائل كثيرة من من القراء بتصد الاشتراك فی الجلة » ورغبة منا نی تسهیل الابر أ 
عليهم » وتفاديا لضياع المجلة فى اليريد » راینا عدم قبول الاشتراكات عندنا من ان ٤‏ وعلى 
الر اغبین فی الاشتر اك ان يتماءلوا راسا مع متعهد التوزيع عندهم » وعذا بيان بالمتمبدين : 


القاهرة : شركة توزيع الأخبار / شارع المحافة. ۳ 
الخرطوم : دار التوزیع بداضیءب : ز و۲ 1 


طرابلس الغرب : دار الفرجانی س ص.ب : (۱۳۲) 
بنغازى : مكتبة الخراز ‏ ص.ب : ( ۲۸۰) . 


8 
پر و رت تا 8 









عمسان : وكالة التوزيع و یا 


جدة : مكتبة مكة ‏ صءب : (۷۷)). 
الرياض : مكتبة مكة. _] ص.ب :۰ ( 1۷۲ . 


الطائف : مكتبة الثقافة ‏ ص.ب : (؟؟ ) . 
مكة المكرمة : مكتبة الثقافة . 

الدينة النورة : مکتبة ومطیعة ضیاء . 

بغداد : وزارة الاعلام - مکتب التوزیم والنشر . 
الكتبة الوطنية : شارع باب البحرین 

الدوحة : مۋسسة العروبة ‏ صءب : ( ۵۲ 
شركة الطبوعات للتوزیع والنشر : ص.ب : ( ۸۵۷) . 
مطبعة دبی 

مکتبة الکسویت التحدة 





ا القار 2 3 

















الاقتصاد الاسلامی وماهیته ...... ...... للدکتور محمد شوقی 
سیناء والجسولان نت تست E ER‏ 












مالك بن نبی سی سس سس اس ہے الأستاذ أنور الجندى 
الحائرون بين المنبهات والمهدئات ..... تلدكتور محمد أو سوك 





رح کتاب فی القاّون ( کتاب تقدیم وتحلیل : 





موقف الفكر الاسلامی من الالحاد _ ..... للاستاذ یحیی ھاشم حسن 3 7 
الوهدة الاسلامية ..... ..... .... ..... للدکتور عبد الحلیم محمود " A‏ 


الفنجری کو 


علم إلنفس الاسلامی وآثرة ...... ...... الاستاذ محمد علم الدين 200 


کر 1 “الشهر ) ی سس سس ہے سے الاستاد عبد الرهيم بن سلامة 0 





ما كان يههله عبد الله ( قصة ) ..... الأستاذ محمد عطاء 
علماء السلمین سبقوا علماء الفرب للاستاذ محمد الزیات 








E الله‎ 








